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Vorwort

Die Arbeit von Victoria Kurth befasst sich auf eindruckliche Weise mit einer
aktuellen Fragestellung der Jugendtheologie, und ich freue mich sehr, dass
diese Examensarbeit nun als weiterer Band in der Reihe ,Beitrage zur
Kinder- und Jugendtheologie® veroffentlicht vorliegt.

Frau Kurth untersucht, inwiefern die von Christian Smith im
amerikanischen Kontext erhobenen Daten und Forschungsergebnisse
zum sogenannten ,moralisch-therapeutischen Deismus® im theolo-
gischen Denken Jugendlicher in Deutschland zum Tragen kommen.
lhr gelingt es, spannende Erkenntnisse zur Glaubensentwicklung
Jugendlicher und zum viel diskutierten Phanomen des Glaubens-
einbruchs bei Jugendlichen zu gewinnen. Religionspadagogisch
sensibel formuliert sie weitreichende Konsequenzen, die sich kunftig
in der religionspadagogischen Praxis bewahren kdonnen.

Ich freue mich sehr, dass Frau Kurth fir ihre Untersuchung Zugang zu
den empirischen Daten der Studie von Eva Maria Stogbauer erhalten
konnte; Frau Stogbauer moéchte ich auf diesem Wege herzlich dafir
danken.

Nun wunsche ich dieser Arbeit viele Leserinnen und Leser, die sich
von der Lektlre in der eigenen religionspadagogischen Praxis anre-

gen lassen.

Kassel, im Januar 2014

Petra Freudenberger-Lo6tz
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Anmerkung

Das empirische Datenmaterial stammt von Frau Dr. Eva-Maria Stégbauer,
die 2009 ihre Dissertation zum Thema ,Die Frage nach Gott und dem Leid
bei Jugendlichen wahrnehmen® eingereicht hat, und verdient absolute Ver-
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Vorwort ihrer Dissertation bei Bedarf eine Einsicht in das Datenmaterial an.
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1. Einleitung - Problemanzeige

Gott als Schoépfer und Wéchter der Welt und der Menschheit? Fir viele
scheint diese Vorstellung — vor allem in einer Zeit, in der naturwissenschaft-
lichen Erkenntnissen viel mehr vertraut wird — nicht mehr plausibel zu sein.
Gerade bei Jugendlichen meint man, eine Abkehr vom Glauben wahrzu-
nehmen. Damit im Zusammenhang stehend ist zu erkennen, dass klassi-
sche Gottesattribute in den Vorstellungen Jugendlicher nur wenig berick-
sichtigt werden und einer individuell konstruierten Gottesvorstellung wei-
chen. Es stellt sich die Frage, ob und inwieweit Jugendliche sich heutzutage
Uberhaupt religiés orientieren. Welche Rolle spielt Gott in der Lebens- und
Gedankenwelt der Jugendlichen? Welchen Stellenwert nimmt er dabei ein?
Flhlen sich die Jugendlichen einer Religion zugehdrig?

Die vorliegende wissenschaftliche Hausarbeit, die im Kontext der Ersten
Staatsprifung an der Universitat Kassel im Fach Evangelische Theologie
entstanden ist, beschéftigt sich mit der Frage nach der religidsen Orientie-
rung Jugendlicher. Dabei stellt eine Untersuchung mit dem Titel ,Soul Sear-
ching — The Religious and Spiritual Lives of American Teenagers“ aus den
USA im Jahr 2005 einen ersten Bezugspunkt dar. Christian Smith und Me-
linda Lundquist Denton stellen dabei die These auf, dass der moralistisch-
therapeutische Deismus’ die am weitesten verbreitete religiése Orientierung
in den USA ist. Gleich mehrere Themen tangieren diese These. Zum einen
stellt sich die Frage, inwieweit man an dieser Stelle von einer Theologie be-
ziehungsweise religidésen Orientierung sprechen kann. Auf der anderen Sei-
te bleibt in Anlehnung an Schweitzer® zu fragen, inwieweit diese religiése
Orientierung theologischen Gehalt aufweist. Hier hinein flieBen auch die
Fragen nach Gottesvorstellungen Jugendlicher, nach dem Leid und der

Schépfung. Zudem riickt die Frage ins Zentrum, inwiefern der moralistisch-

! Der moralistisch-therapeutische Deismus beschreibt eine religiése Orientierung, die sich dadurch
auszeichnet, dass Gott der Schopfer der Welt ist, diese auch bewacht, aber nicht unbedingt am
eigenen Leben beteiligt sein muss, auBer, wenn er dazu benétigt wird, ein Problem zu I6sen. Eine
ausfuhrliche Definition erfolgt auf den nachsten Seiten.

2 Vgl.Schweitzer, Friedrich: Moralistisch-therapeutischer Deismus auch in Deutschland? Fragen fiir
eine Jugendtheologie. In: Reflexive Religionspadagogik. Impulse fiir die kirchliche Bildungsarbeit in
Schule und Gemeinde. Hrsg. von Gernot Meier. Stuttgart: Calwer Verlag 2012. S. 133.
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therapeutische Deismus als religidse Orientierung dem klassischen Begriff
des Deismus &hnelt oder inwiefern man hier vielleicht gar nicht von Deismus
sprechen kann.

Der zweite Bezugspunkt, mit dem sich der Frage nach einem moralistisch-
therapeutischen Deismus als religidser Orientierung gendhert werden soll,
ist das empirische Datenmaterial von Eva-Maria Stégbauer, die 2009 ihre
Dissertation zum Thema ,Die Frage nach Gott und dem Leid bei Jugendli-
chen wahrnehmen. Eine qualitativ-empirische Spurensuche® eingereicht
hat. Den Satzanfang ,Ich stelle mir Gott vor...” haben insgesamt 265 Ju-
gendliche vollendet. In der vorliegenden Arbeit ist eine Auswahl an Schiiler-
antworten hinsichtlich des moralistisch-therapeutischen Deismus analysiert
und ausgewertet worden. Damit soll im Folgenden versucht werden, der Er-
kenntnis Schweitzers, es fehle an Jugendstudien, ,[...] die neben der von
Jugendlichen gelebten Religion auch deren theologische Reflexionen erfas-
sen [...]%,° entgegenzuwirken. Es ist im Kontext dieser Arbeit nicht méglich,
solch reprasentative Ergebnisse darzustellen, wie sie die amerikanische
Studie geliefert hat. Folgende Ausarbeitung versucht dennoch, sich mit der
von Smith formulierten ,Deismus-Hypothese“* gezielter auseinanderzuset-
zen und zu untersuchen, inwiefern auch hier in Deutschland Kennzeichen

dieser religiésen Orientierung zu finden sind.

In diesem Zusammenhang ist es zu Beginn der Arbeit sinnvoll, zunachst
den Begriff des moralistisch-therapeutischen Deismus zu klaren. Hierbei soll
aufgezeigt werden, inwiefern sich dieser vom Begriff des klassischen Deis-
mus abgrenzt. Zudem soll das entwicklungspsychologische Modell von O-
ser/Gmiander aus dem Jahr 1984, in dem der Deismus als eine Stufe der
religidsen Entwicklung vorkommt, herangezogen und in Beziehung gesetzt
werden. Weiterhin soll eine fachwissenschaftliche Fundierung der religiésen
Orientierung vorgenommen und die Ergebnisse der amerikanischen Studie
in eine theologische Position gerlckt werden. Es geht sowohl darum, den

religionspadagogischen Gehalt als auch den systematisch-theologischen

% Ebd.
“Ebd., S. 134.
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herauszustellen. Dabei soll zunachst mit Blick auf ausgewahlte, in Deutsch-
land existierende Studien versucht werden, ein Bild Uber die von Smith be-
schriebene religidse Orientierung hierzulande zu entwerfen. Zudem soll es
darum gehen, den moralistisch-therapeutischen Deismus im Kontext von
Jugendtheologie zu untersuchen. Es stellt sich in diesem Zusammenhang
die Frage, welchen systematisch-theologischen Gehalt der moralistisch-
therapeutische Deismus birgt. An einem Interviewgesprach soll dieser
exemplarisch dargestellt werden. Hierbei geht es vor allem auch um die
tangierenden Themen wie das Wesen Gottes, die Schépfung und die Theo-
dizee-Frage. Am Ende dieses Kapitels soll versucht werden, einen Bri-
ckenschlag zwischen systematisch-theologischem und religionspadagogi-
schem Gehalt herzustellen. Daraufhin soll die Analyse und Auswertung der
religionspadagogischen Befunde von Stégbauer erfolgen. Dabei geht es
darum, zu untersuchen, inwiefern die Kennzeichen des moralistisch-
therapeutischen Deismus in dem schon vorhandenen Datenmaterial auftau-
chen. Daraus ergibt sich, die Ergebnisse der Untersuchung im Licht ausge-
wahlter Studien zu sehen und herauszustellen, welche Bedeutung diese
religiése Orientierung flr die Ergebnisse anderer Studien hat. Letztlich sol-
len die sich daraus ergebenden Erkenntnisse und Perspektiven flr das

Theologisieren mit Jugendlichen dargelegt werden.

Die vorliegende Arbeit verfolgt vor allem das Ziel, Konsequenzen zu formu-
lieren, die sich aus den Erkenntnissen der Analyse ergeben. Sollten die
Kennzeichen des moralistisch-therapeutischen Deismus herausgestellt wer-
den, stellt sich die Frage, was sich daraus fir das Theologisieren mit Ju-
gendlichen ergibt. Befinden sich die Jugendlichen damit an einem Punkt, an
dem sich auf theologischer Ebene nichts Neues flir sie entdecken I&sst?
Welche Konsequenzen hat das fir die Zielsetzung, die die Religionspada-
gogik verfolgt, Jugendliche zu religiéser Miindigkeit zu fiihren?> Letztlich
bleibt auch zu fragen, welchen persdnlichen Gewinn Jugendliche haben,

wenn man von einer religiosen Orientierung im Sinne eines moralistisch-

®Vgl. Ebd., S. 135.
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therapeutischen Deismus spricht. Kbnnen damit Fragen nach dem Sinn des
Lebens, nach dem Leid oder dem Wesen Gottes fir den individuellen Ju-
gendlichen® beantwortet werden? Kann man davon ausgehen, dass die Ju-
gendlichen sich bewusst fir eine solche religiése Orientierung entscheiden,
oder geschieht dies eher unbewusst? SchlieBlich soll im Schlusswort ver-

sucht werden, dazu begriindet Stellung zu nehmen.

® An dieser Stelle sind trotz der Verwendung des mannlichen Geschlechts aus Griinden der besse-
ren Lesbarkeit beide Geschlechter gemeint.
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2. Zum Begriff des moralistisch-therapeutischen Deis-
mus

Um von einem moralistisch-therapeutischen Deismus als einer Form von
religiéser Orientierung zu sprechen, muss diese Begrifflichkeit zunéchst ge-
klart werden. Betrachtet man nur den Begriff des Deismus, so bezieht sich
dieser auf eine Auffassung des Glaubens aus dem 17./18. Jahrhundert. Da-
bei geht es darum, dass Gott zwar die Welt erschaffen hat, jedoch nicht
mehr in das Weltgeschehen eingreift.” Zieht man das Wérterbuch heran, so
lasst sich dem eben Genannten noch hinzufligen, dass diese Auffassung

J---] einen Schopfer anerkennt [...]°." Hierbei wird dem Schdpfergott aber
weitere Wirkmachtigkeit abgesprochen. Der Deismus nach Smith enthalt die
beschreibenden Adjektive ,moralistisch und ,therapeutisch®. ,Moralistisch®
bezeichnet dabei die Akzeptanz der Moral, also die Lehre vom sittlichen
Handeln der Menschen, als Regler des Zusammenlebens der Menschen
untereinander.® , Therapeutisch* bezieht sich auf eine Heilmethode; im wei-
teren Sinne sogar speziell auf die Behandlung von Krankheiten.'® Damit
lasst sich zunachst sagen, dass Gott als Schépfermacht anerkannt wird, ihm
durch die Begriffe ,moralistisch® und ,therapeutisch® aber auch weiterge-
hende Handlungsmachtigkeit zugesprochen wird. Im Folgenden soll sich
deshalb der Begrifflichkeit nach Smith gendhert werden. In Anbetracht des
uneinheitlichen Gebrauchs des Deismus-Begriffs ist es auBerdem sinnvoll,
diesen vom klassischen Begriff und der Verwendung nach Oser und Gmin-

der abzugrenzen.

2.1. Der moralistisch-therapeutische Deismus nach Smith

Die aus den USA stammende soziologische Studie von Smith und Lundqu-

ist Denton im Jahr 2005 ist sehr reprasentativ. Es wurden 3290 Jugendliche

" Vgl. www.duden.de/rechtschreibung/Deismus. Letzter Zugriff am 12.09.2013.

® Géttert, Karl-Heinz: Neues Deutsches Woérterbuch. Koln: Helmut Lingen Verlag 2006. S. 173.
% Vgl. Ebd., S. 571.

'%Vgl. Ebd., S. 858.
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im Alter zwischen 13 und 17 Jahren am Telefon befragt; zudem gab es 267
Interviewgesprache in 45 Staaten.'

«l2

,God, Religion, Whatever®'“ — so beginnt Smith mit seinen Ausfihrungen
Uber die religiése Orientierung der befragten Jugendlichen. Die hier trans-
portierte Unklarheit darliber, was den moralistisch-therapeutischen Deismus
ausmacht (,Whatever®), soll im Folgenden offen gelegt und erklart werden.
Deutlich gemacht wird, dass die Jugendlichen selbst den Terminus nicht
verwendet haben, sondern dieser von den Autoren der Studie stammt.
Smith hat finf Kennzeichen herausgearbeitet, die auf den moralistisch-

therapeutischen Deismus hindeuten. Im Folgenden sind diese aufgelistet:'

1. Es gibt einen Gott, der die Welt erschaffen hat, sie ordnet und tber
das Leben auf der Erde wacht/dieses behitet.

2. Gott méchte, dass die Menschen gut und fair zueinander sind, so
wie es von der Bibel gelehrt wird.

3. Das zentrale Ziel des Lebens ist es, glicklich und mit sich selbst
zufrieden zu sein.

4. Gott muss nicht unbedingt am eigenen Leben beteiligt sein, auBer,
wenn er dazu gebraucht wird, ein Problem zu l6sen.

5. Gute Menschen kommen in den Himmel, nachdem sie gestorben

sind.™

Deutlich wird, dass die befragten Jugendlichen Gott als den Schépfer aner-
kennen, der aber nicht unbedingt Einfluss auf das eigene Leben haben
muss. Viele beschreiben aber, Gott zu splren oder zu ihm zu beten, wenn
sie sich in einer misslichen Lage befinden. Der therapeutische Charakter
von Religion wird erkennbar. ,Religion gives people something to believe in,

something to hold on“." AuBerdem sehen die Jugendlichen es als wichtig

1 Vgl. Schweitzer, F.: Moralistisch-therapeutischer Deismus auch in Deutschland? S. 130f.

'2 Smith, Christian/ Lundquist Denton, Melinda: Soul Searching. The Religious and Spiritual Lives
of American Teenagers. New York: Oxford University Press 2005. S. 118.

'3 Smith, Chr./ Lundquist Denton, M.: Soul Searching. S. 162f.

'* Alle Ubersetzungen aus der amerikanischen Studie sind mithilfe Langenscheidts Taschenwor-
terbuch Englisch getéatigt worden.

'® Smith, Chr./Lundquist Denton, M.: Soul Searching. S. 125.
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an, dass das Leben durch moralistische MaBstabe geordnet ist. Diese sind
notwendig fur das Zusammenleben mit anderen Menschen. Durch die Reli-
gion werden diese vermittelt und sind dementsprechend einzuhalten. Gute
Menschen, die sich nach diesen MaBstaben gerichtet haben, kommen nach
dem Tod in den Himmel. Indem Gott lber das menschliche Leben wacht -

,,God's watching over us, that's it*'® -

, weil3 er auch, ob die Menschen
dementsprechend gelebt haben. Ein gutes Leben zu leben, glicklich und
zufrieden zu sein, hat zur Grundlage, eine gute, moralische Person zu sein.
.Feeling good about oneself is thus also an essential aspect of living a mor-
al life”."”

Smith hat ebenfalls herausgestellt, dass die meisten amerikanischen Ju-
gendlichen Religion im allgemeinen Sinne positiv gegenliber stehen. Sie ist
etwas, das im Hintergrund der Jugendlichen existiert und zum Leben dazu-
gehort. Herausforderungen, die sich in diesem Zusammenhang aber vor
allem an die Jugendlichen stellen, sind der Pluralismus und das Zusammen-
leben mit Menschen unterschiedlicher kultureller Herkunft. Jugendliche be-
geben sich auf die Suche nach ihrer eigenen Religion. So beschreibt ein 13
Jahre alter Junge aus Washington, D.C.: ,,Oh, everyone is completely dif-
ferent when it comes to religion™."® Religidse Praktiken und Einfliisse sind
bekannt, daran wird sich sogar orientiert, dennoch sind die Jugendlichen
nicht in der Lage, diese deutlich zu erklaren oder auf eine bestimmte Glau-
bensrichtung zurtickzufihren. Religion bezieht sich dabei also mehr auf ein
Geflihl; sie ist etwas, das einen umgibt. Ebenso wird mit Gott eine hdhere
Macht assoziiert, die spurbar ist. An diese kann sich in Lebensnotlagen ge-
wendet werden, sie bietet therapeutische Hilfe.

Besonders ist, dass der moralistisch-therapeutische Deismus als Religion
eine Art Warenform ist, die Bedirfnisse befriedigt.”® Somit hat jeder einen
gewissen Freiraum, in dem er sich selbst erfahren und eigene Erfahrungen

machen kann. Dies geschieht aber immer im Rahmen der Moralitat, den

' Epbd., S. 134.
" Ebd., S. 163.
' Epd.. S. 123.
'9vgl. Bittner, Gerhard: In der Deismusfalle! In: Katechetische Blatter 133 (2008). S. 370.
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Religion vorgibt. Smith nennt in diesem Zusammenhang eine instrumentelle
Funktion von Religion.?’ Als logische Konsequenz daraus ergibt sich, dass
es das Ziel jedes Einzelnen ist, glicklich und mit sich selbst zufrieden zu
sein. Genau das macht Religion mdglich. Religion vermittelt das Geftihl der
mentalen Sicherheit, sie bildet eine Perspektive, von der aus man auf das
Leben blickt, und ermdglicht ebenfalls eine positive Auffassung des eigenen
Lebens. Dadurch ist es logisch, dass sie einem auch dazu verhilft, gltcklich
zu sein. Ganz klar abgelehnt wird von den Jugendlichen eine streng traditi-
onelle Auffassung von Religion oder der Vorstellung von Gott. Wichtig ist
aber, dass der moralistisch-therapeutische Deismus nicht ganz ohne tradi-
tionelle und geschichtlich gepréagte Inhalte auskommt. Smith macht deutlich,
dass die Jugendlichen traditionelle Vorstellungen und Riten der Religion, in
die sie hineingeboren sind, aufnehmen. Diese flllen die Begrifflichkeit ,Reli-
gion® mit Inhalt. Weitergehend konstruieren sich die Jugendlichen aber ihre
eigene Version von Religion, indem sie sich auf ihre eigenen Erfahrungen
berufen und ihre Lebenswelt mit einbeziehen.?’ Es wird verdeutlicht, dass
die meisten Jugendlichen scheinbar an Gott beziehungsweise eine héhere
Macht glauben (wollen!). Diese hohere Macht soll allen Religionen gleich
sein; Gott soll fir alle Menschen da sein. Dieser Anspruch, sich seine eige-
nen Vorstellungen von Gott machen zu kénnen, bildet die Grundlage dieser
religidsen Orientierung.

Betrachtet man die eingangs dieses Kapitels kurz formulierte Einflihrung in
die Begrifflichkeit des Deismus, so scheint der moralistisch-therapeutische
Deismus sich doch in hohem MaBe vom klassischen Deismus-Begriff abzu-
grenzen. Im Folgenden sollen beide Begrifflichkeiten nun in Bezug zueinan-

der gesetzt werden.

20 \ygl. Smith, Chr./ Lundquist Denton, M.: Soul Searching. S. 147.
#'vgl. Ebd., S. 166.
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2.2. Abgrenzung zum klassischen Deismus

Der Deismus beschreibt zunachst eine Form natarlicher Religion, bei der
J---] grundsatzlich eine Offenbarung im strengen Sinn des Christentums
[...]“** abgelehnt wird. Religionsgeschichtlich betrachtet fallt die Bliite des
Deismus ins 18. Jahrhundert. Die Gottheit steht in einer Distanz zur Welt
und hat keine Beziehungen mehr zu ihr und zum Menschen. Dennoch wird
nicht bestritten, dass die Gottheit existiert. Auch wird nicht geleugnet, dass
sie die erste Ursache der Welt ist und man sich bewusst ist, dass es diese
Gottheit im Hintergrund gibt. Eine solch neue Ansicht entstand vor allem im
Zusammenhang mit der Neuzeit. Der Mensch selbst erkannte sich nun als
Mittelpunkt des Lebens inmitten der Natur. Somit wandelte sich auch das
Verstandnis der Religion von einem theozentrischen zu einem anthropo-
zentrischen Verstandnis. Diese Entwicklung hatte Auswirkungen auf das
Gottesverstandnis. Hier gab es allerdings verschiedene Auffassungen. Ei-
nerseits wurde der géttlichen Macht eine Wirkmachtigkeit in der Welt abge-
sprochen und die véllige Transzendenz Gottes hervorgehoben. Anderer-
seits gab es die Vorstellung des Pantheismus, welche Gottes Immanenz
unterstrich.?

Im Kontext dieser Arbeit scheint es sinnvoll, einen Blick auf den englischen
Deismus zu werfen. Jean Bodin, von dem der Begriff zu stammen scheint,
erklarte die naturliche Religion als angeboren. Inhalt dieser ist die ,[...] Ein-
heit Gottes, moral.[isches] BewuBtsein, Freiheit, Unsterblichkeit [und] Ver-
geltung im Jenseits“.2* All dies reicht zur Seligkeit aus. Weiterhin ist in die-
sem Kontext Edward Lord Herbert of Cherbury (1581 — 1648) zu nennen,
der vor allem als Urheber der Vorstellung von einer nattrlichen Religion gilt.
Er begrindete die Religion als notwendig und aus dem Verstand heraus
erklarbar. Diese anthropologische Begrindung der Religion schlie3t auch

Atheisten mit ein, denn jedem Menschen sind die Maxime der Religion an-

? Engert, J.: Deismus. In: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Hrsg. von Michael Buchberger. Frei-
burg im Breisgau: Herder & Co. GmbH 1931. S. 182.

2 Vgl. Ebd., S. 182.

# Ebd.
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geboren und gelten als Zeichen seiner Vernunft. Schmidt® zahlt fiinf ange-
borene Grundwahrheiten einer natlrlichen Religion nach Herbert auf:
1. Gott ist wirklich.
Der Mensch hat die Pflicht, ihm zu dienen.
Solcher Dienst geschieht durch Tugend und Frémmigkeit.

Sinden sind zu bereuen und wiedergutzumachen.

ok~ D

Den Menschen erwartet eine goéttliche Vergeltung teils im Diesseits,

teils im Jenseits.

Diese Inhalte gelten flr alle Religionen, sie bilden sozusagen den Grund-
stein, auf dem die verschiedenen Glaubensrichtungen aufbauen. John Lo-
cke beschrieb die natiirliche Religion weitergehend als Basis und Charakte-
ristikum des Christentums und war damit der eigentliche Reprasentant des
englischen Deismus. ,Das Christentum wird [nach Locke] auf die Ethik, dh
ein neues reines Sittengesetz mit Motiven zu seiner Erflllung in der Hoff-
nung auf himmlische Seligkeit, reduziert*.°

In diesem Zusammenhang stellt sich die Frage, inwieweit sich die eben auf-
gefuhrten funf Grundwahrheiten mit den oben aufgefiihrten Kennzeichen
eines moralistisch-therapeutischen Deismus nach Smith decken oder sich
davon unterscheiden. Zunachst féllt auf, dass diese Maxime Denkweisen
des Christentums mit einbeziehen. So wird im finften Punkt auf das Reich
Gottes verwiesen. Auch der flnfte Aspekt von Smith (,Gute Menschen
kommen in den Himmel, wenn sie gestorben sind“) verweist darauf, dass
die Menschen, die nach Gottes Willen leben (,Gott méchte, dass die Men-
schen gut und fair zueinander sind [...]“), in den Himmel kommen. Auch hier
findet sich eine Parallele zu Herbert: Der Mensch hat die Pflicht, Gott zu
dienen, und dies erfolgt durch Tugend und Frémmigkeit. Der moralistisch-
therapeutische Deismus beschreibt, dhnlich wie es auch in den finf Maxi-
men der natlrlichen Religion vorkommt, dass Gott wirklich ist. Nach einer

ersten Betrachtung scheinen sich die dargestellten Vorstellungen zu &hneln.

% Schmidt, M.: Deismus. /ll. Englischer Deismus. In: Die Religion in Geschichte und Gegenwart.
Handwérterbuch fir Theologie und Religionswissenschaft. Hrsg. von Kurt Galling. Ttbingen: Mohr
Siebeck 1958. S. 60.

% Epd.
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Deutlich zu unterscheiden sind beide aber hinsichtlich der geflihlsmaBigen
Betonung der Existenz Gottes. Wie im vorherigen Kapitel erlautert, kann
Gott am eigenen Leben beteiligt sein, wenn er gebraucht wird. Vor allem in
schwierigen Lebenssituationen kann Gott erfahrbar werden. Auch im Hin-
blick auf das Ziel jedes Einzelnen, glicklich und zufrieden mit sich selbst zu
sein, unterscheiden sich die Grundwahrheiten der natlrlichen Religion von
den Kennzeichen nach Smith. Dabei geht es nicht um reines Vernunftden-
ken, sondern vor allem um ein Geflhl, dass Gott am eigenen Leben beteiligt
sein kann und dass er da ist, wenn man ihn braucht. Dieses Bewusstsein
wird bei der Vorstellung einer Religion, die nur mit dem Verstand erschlos-
sen wird, ausgeklammert. Auch die Vorstellung, dass Gott das menschliche
Leben auf der Erde bewacht und behitet, ist deutlicher gepragt von der
personlichen Betroffenheit des Einzelnen als beim klassischen Deismus-
Begriff. Traditionelle religiése Riten und Inhalte werden auBerdem vdllig
vernachlassigt, wahrend Smith diese in die Vorstellung des moralistisch-
therapeutischen Deismus mit einbezieht. Dies geschieht trotzdem, dass er
feststellt, dass bei Jugendlichen, egal welcher Religion sie angehéren, Ziige
dieser religiésen Orientierung auftauchen.

Auch wenn der Deismus nach Smith Parallelen zur Vorstellung einer natirli-
chen Religion im Kontext des klassischen Deismus aufweist, soll deutlich
gemacht werden, dass er sich doch in besonderem MaBe von diesem ab-
grenzt. Wahrend beide Vorstellungen davon ausgehen, dass Gott existiert
und die Religion beziehungsweise Gott MaBstabe fir das Zusammenleben
der Menschen untereinander vorgibt, so hat die Studie von Smith doch
deutlich gemacht, dass die Jugendlichen Gott flr persdnlich relevant halten.
Der klassische Deismus-Begriff bezieht mehr die Vorstellung ein, dass Gott
nicht ,nicht“ gedacht werden kann und mit der Vernunft erschlossen wird, es
ihn also folglich geben muss. Es scheint demnach logisch, die Welt als not-
wendige Auswirkung Gottes und vor allem auch den Gottesbegriff zu erkla-

ren.?’

¥ Vgl. Engert, J.: Deismus. S. 184.
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Ausgehend vom Christentum bleibt letztlich zu sagen, dass der Deismus im
klassischen Sinne einen Gegenpol dazu bildet. Der Grundgedanke der Re-
ligion bezieht sich im Christentum nicht auf das rationale Erkennen Gottes,
sondern geht von einer Hingabe an eben diesen aus. Dieses Kriterium be-
zieht die Vorstellung von Smith, wenn auch mit Abstrichen, ein: Gott muss
nicht am eigenen Leben beteiligt sein, kann es aber sein. Wenn Gott als
persodnlich bedeutsam erkannt wird, kann sich ihm hingegeben werden. Au-
Berdem behitet er das menschliche Leben auf der Erde; sprich Gott umgibt
den Menschen. Der moralistisch-therapeutische Deismus weist demnach im
Gegensatz zum klassischen Deismus-Begriff einen hohen theologischen
Gehalt auf.

2.3. Abgrenzung zum Deismus nach Oser/Gminder

Fritz Oser und Paul Gminder entwerfen in ,Der Mensch. Stufen seiner reli-
gidsen Entwicklung. Ein strukturgenetischer Ansatz® ein Modell des religi6-
sen Urteils. Es wird hierbei versucht, die Veranderungen des Gottesglau-
bens und der Gottesvorstellung zu fassen und zu erklaren. Grundlage fur
die Erhebung ist das sogenannte Paul-Dilemma. Der Protagonist, der ein
junger Arzt ist, Uberlebt einen Flugzeugabsturz. Er hat Gott das Verspre-
chen gegeben, sollte er Uberleben, als Arzt in die Dritte Welt zu gehen. Dem
gegenuber steht ein rentables Job-Angebot. Bei der Frage, was Paul tun
sollte, geht es vor allem um die Argumentationsstruktur der Befragten. Bei
der Analyse und Auswertung der Antworten entstehen fiinf Stufen religiéser
Entwicklung. Im Folgenden soll kurz ein Uberblick tiber die Stufen gegeben
werden, bevor sich mit der fir diese Arbeit relevanten dritten Stufe beschéf-
tigt werden soll.

Die erste Stufe beschreibt die Sicht einseitiger Macht und Autoritat eines
Ultimaten, die zweite Stufe die Sicht der Beeinflussbarkeit durch unter ande-
rem Riten. In der dritten Stufe geht es um die Autonomie der Person durch

Abtrennung des Ultimaten vom genuin humanen Bereich. Hiermit wird die
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Stufe des Deismus beschrieben. Bei der vierten Stufe geht es um die Auto-
nomie der Person durch die Annahme apriorischer Voraussetzungen aller
menschlichen Mdglichkeiten und die flnfte Stufe beschreibt die hdchste
menschliche Autonomie, bei der das Ultimate eine Voraussetzung und

t.28 Alle Stufen beziehen sich auf ein bestimmtes Lebens-

Sinngebung bilde
alter und bilden eine Mdoglichkeit, die religiose Entwicklung zu betrachten.
Im héheren Jugendalter dominiert die dritte Stufe, auf die nun besonders
eingegangen werden soll. Dabei bildet die oben wiedergegebene Dilemma-
Geschichte einen Bezugspunkt.

Bittner und Dieterich haben fir die einzelnen Stufen bestimmte Antwort-
moglichkeiten dargestellt. Sie unterscheiden zwischen der Version fir Glau-
bige und der flr Nicht-Glaubige, wobei folgende Tabelle die Antwortmég-

lichkeiten der dritten Stufe beschreibt:

Version fiir Glaubige Version fiir Nicht-Glaubige

Paul muss fiir sich selber entscheiden, Gott bedeutet mir nichts. Ich wiirde fir mich selbst

denn es hangt nicht von Gott ab. Gott entscheiden und mich nicht mehr um Religion kiim-

hat andere Dinge zu tun, als sich um mern. Mein Wille zahlt, nicht der irgendeines Gottes,

solche Kleinigkeiten zu kiimmern. der sich sowieso nicht um mich kiimmern wirde, falls
er existierte.

Tabelle 1: Antwortmdglichkeiten der dritten Stufe nach Oser/Gmiinder.”

Deutlich wird hierbei, dass Gott auf bestimmte Dinge keinen Einfluss hat
und der Mensch dementsprechend selbst agieren muss. Es wird nicht ge-
leugnet, dass Gott die Welt erschaffen hat, dennoch greift er in den weiteren
Verlauf nicht mehr ein.*® Jemand, der sich auf Stufe drei befindet, ist in der
Lage, die eigene Person vom Ultimaten beziehungsweise Uberirdischen zu
trennen. Das bedeutet, die Person erkennt sich selbst als voll handlungsfa-
hig und entscheidungsméchtig an. Dinge wie Schicksal oder Gott werden
dabei véllig auBen vor gelassen. Oser und Gmiinder beschreiben, dass es

nun maoglich ist, die Bereiche Gott — Mensch und Heilig — Weltlich als ge-

% Oser, Fritz/ Gmiinder, Paul: Der Mensch. Stufen seiner religiésen Entwicklung. Ein strukturgene-
tischer Ansatz. Zirich/ KéIn: Benzinger Verlag 1984. S. 871.

# Biittner, Gerhard/Dieterich, Veit-Jakobus: Entwicklungspsychologie in der Religionspddagogik.
Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG 2013. S. 56.

% vgl. Ebd., S. 57.
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trennt voneinander zu erkennen und sich sogar flir einen entscheiden zu
kénnen.®' Das Individuum ist in der Lage, sich vom Bereich des Ultimaten
abzuheben und somit vor einem Einfluss dessen zu versperren. Es wird
deutlich, dass Personen, die sich auf der dritten Stufe befinden, Gottes Ein-
flussbereich von dem des Menschen gemaf der Vorstellung eines Jugend-
lichen ,Es gibt halt auch manche Sachen, da kann Gott nix mehr machen**
trennen. Der eigenen Entscheidungsféhigkeit und —kompetenz kommt eine
hohe Bedeutung zu, wie auch die Antwortmdglichkeiten in der oben abge-
bildeten Tabelle auf die Frage nach dem jungen Arzt Paul deutlich machen.

Es stellt sich in diesem Zusammenhang die Frage, inwieweit der moralis-
tisch-therapeutische Deismus und der jugendliche Deismus nach O-
ser/Gmuander Parallelen aufweisen oder sich ganzlich voneinander unter-
scheiden. Auch hier soll der Fokus auf der persdnlichen Bedeutsamkeit Got-
tes fiir den einzelnen Jugendlichen liegen. Ahnlich zu sein scheint zunéchst,
dass jede Person flr sich selbst entscheiden kann. Auch Smith deutet an,
dass jeder eigene Entscheidungen treffen kann, denn Gott muss nicht am
eigenen Leben beteiligt sein.** Dennoch stellt der Deismus nach O-
ser/Gminder ein Problem dar. Diese Stufe ist gepragt von einer Ausweglo-
sigkeit, da sich im Prinzip keine Notwendigkeit ergibt, sich Uber diese Stufe
hinaus zu entwickeln. Rainer Débert formuliert, dass man ,[...]eigentlich nur
zu dem SchluB kommen [kann], daB die religidse Entwicklung sich mit dem
Erreichen von Stadium 3 in eine Sackgasse mandvriert hat. Der Gewinn
liegt ganz auf seiten des ,profanen’ Ich, das religiése Ich hat kaum mehr
Motive zu wachsen“.>* Hier macht Débert deutlich, dass der kleine Rest an
Religiositat, der tbrig geblieben ist, auf die kulturelle Entwicklung der westli-
chen Lénder zuriickzufiihren ist. Ahnlich ist es auch bei Smith, der auf die

instrumentelle Funktion von Religion verweist.*® Religion existiert scheinbar

" vgl. Oser, F./Gminder, P.: Der Mensch. Stufen seiner religiésen Entwicklung. S. 94.

32 Ritter, Werner H./ Hanisch, Helmut u.a.: Leid und Gott. Aus der Perspektive von Kindern und
Jugendlichen. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG 2006. S. 111.

% vgl. Smith, Chr./ Lundquist Denton, M.: Soul Searching. S. 163.

% Dobert, Rainer: Oser/ Gmiinders Stadium 3 der religiésen Entwicklung im gesellschaftlichen
Kontext: ein circulus vitiosus. In: Glaubensentwicklung und Erziehung. Hrsg. von Karl E. Nipkow,
Friedrich Schweitzer und James W. Fowler. Gitersloh: Mohn Verlag 1988. S. 157.

% vgl. Smith, Chr./ Lundquist Denton, M.: Soul Searching. S. 147.
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nur aus dem Grund, Bedurfnisse zu befriedigen. Im Kontext der dritten Stufe
nach Oser/Gminder wirde das bedeuten, dass es nicht nétig ist, sich Uber
diese Stufe hinaus zu entwickeln. Der moralistisch-therapeutische Deismus
nach Smith geht aber weiter: Sicherlich sind auch hier die Vorstellungen Ju-
gendlicher vorhanden, selbst entscheiden und eigene Erfahrungen machen
zu kénnen. Dennoch treten diese deistischen Zige in einer anderen Form
auf, als sie es etwa bei Oser/Gmunder tun. Trotzdem, dass Gott sich zu-
rickzieht, und damit letztlich auch das Ultimate in die Ferne riickt, kann Gott
fir den einzelnen Jugendlichen persénlich da sein und bedeutsam werden.
Gleichzeitig mit der deistischen Vorstellung der Jugendlichen eines weltfer-
nen Gottes kann eine Vorstellung entstehen, die sich auf die innere Wirk-
lichkeit bezieht, bei der Gott in der eigenen Person erkannt wird. Somit wird
Gott fir das Individuum persénlich bedeutsam und kann einen hohen Stel-
lenwert in der Welt Jugendlicher einnehmen. Auch hier ist ein theologischer
Gehalt erkennbar: Die Frage nach dem Leid, die Schépfung und auch Got-
tesvorstellungen kénnen fir den einzelnen Jugendlichen relevant werden,
auch wenn sie eigene Entscheidungen treffen und sich ihrer eigenen Hand-
lungskompetenz bewusst sind. Beim jugendlichen Deismus nach O-
ser/Gmunder hingegen bleiben diese Bereiche vollstandig voneinander ge-

trennt und es entsteht eine ,Zwei-Reiche-Lehre*.%®

2.4. Zwischenfazit I: Was ist der moralistisch-therapeutische

Deismus?

In den vorangegangenen Kapiteln wurde sich mit dem Begriff des moralis-
tisch-therapeutischen Deismus auseinandergesetzt. Deutlich gemacht wur-
de, dass Jugendliche mehr und mehr ihre eigenen Vorstellungen von Gott
und Religion entwickeln. Zurtickzuflhren ist das vor allem auch auf die kul-
turelle Entwicklung westlicher Gesellschaften, in denen immer mehr Heraus-
forderungen wie zum Beispiel der Pluralismus an Religion auftreten. Den-

noch wird deutlich, dass der moralistisch-therapeutische Deismus kein De-

% Oser, F./Gmunder, P.: Der Mensch. Stufen seiner religiésen Entwicklung. S. 94.
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ismus im klassischen Sinne ist und auch Uber die Vorstellung eines jugend-
lichen Deismus nach Oser/Gminder hinausgeht. Es findet eine Ergédnzung
und Vervollstdndigung statt. Dabei steht die Vorstellung, dass Gott flr jeden
Einzelnen zuganglich ist oder auch hilft, Probleme zu lésen, im Vorder-
grund. Die finf Kennzeichen der religidsen Orientierung nach Smith weisen
teilweise widersprlchliche Zige auf, sie zielen aber darauf ab, Bedlrfnisse
der Jugendlichen zu befriedigen. Dabei bleibt es allerdings nicht. Deutlich
ist, dass die Kennzeichen einen theologischen Gehalt aufweisen. Sowohl
die Schépfung (,Es gibt einen Gott, der die Welt geschaffen hat, sie ordnet
und behdtet) als auch weitere Themen wie die Theodizee-Problematik
(,Gott muss nicht am Leben beteiligt sein, auBer, wenn er dazu bendtigt
wird, ein Problem zu l6sen”) oder das menschliche Zusammenleben (,Gott
mdchte, dass die Menschen gut und fair zueinander sind, so wie es von der
Bibel gelehrt wird“) werden durch die Jugendlichen artikuliert. Im Zentrum
steht fur die meisten Jugendlichen der Glaube an eine héhere Macht, die
alles umgibt.

~Absolutely central, it's the basis for everything, who | am, what | think. Like
what life is all about, what | am looking for, what satifies me*.>” Die Aussage
dieses protestantischen Jugendlichen aus Kalifornien macht den Zusam-
menhang zwischen dem Grad an Selbstbestimmung, den sich die Jugendli-
chen einrdumen, und Gottes Wirklichkeit und Einflussbereich, der die Ju-
gendlichen persénlich betreffen kann, deutlich. Wichtig ist, sich bewusst zu
machen, dass die Bezeichnung des moralistisch-therapeutischen Deismus
nicht durch die Jugendlichen selbst verwendet wird. Auch sind sie sich nicht
bewusst, in welcher Form ,traditionsbezogene dogmatische Lehre“®® Ein-
gang in ihre religidsen Vorstellungen findet. Dieses Feld scheint fir die Ju-
gendlichen und ihr Leben eher unbedeutend zu sein. Durch die Ablehnung
kirchlich-traditioneller Inhalte entsteht das hohe MafB an Selbstbestimmung.

Der Glaube der Jugendlichen und die Vorstellungen von Gott richten sich

% Smith, Chr./Lundquist Denton, M.: Soul Searching. S. 138.

% Schlag, Thomas/ Schweitzer, Friedrich: Brauchen Jugendliche Theologie? Jugendtheologie als
Herausforderung und didaktische Perspektive. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlagsgesell-
schaft mbH 2011. S. 16.
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danach, was sie selbst unbedingt angeht und sie persénlich betrifft. In An-
lehnung an Schlag und Schweitzer ist zu sagen, dass die Jugendlichen folg-
lich selbst bestimmen, an was sie glauben. Es geht um einen personlichen,
individuellen Glauben an Gott gemaB dem biblischen Satz ,Gott sieht das
Herz an“.*® Die Jugendlichen — zudem aber auch meistens Erwachsene —
befinden sich auf der Suche nach dem Eigenen, nach etwas, was sie per-
sonlich betrifft. Ziel des Lebens ist es, glucklich zu sein. Religion ist das,
was einen umgibt, und Gott ein Freund, der einem dabei hilft, sein Ziel zu
erreichen.

Daher gilt es, den darin verborgenen und scheinbar von dem Leben der Ju-
gendlichen weit entfernten und faktisch abgelehnten systematisch-
theologischen Gehalt aufzudecken. Religionspadagogisch qilt es, sich der
Herausforderung der unterschiedlichen Vorstellungen von Gott und Religion
zu stellen und diese moéglicherweise unter bestimmten Kriterien zu einer re-

ligidsen Orientierung zusammenzufassen.

% 18am 16,7
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3. Der moralistisch-therapeutische Deismus aus fach-
wissenschaftlicher Perspektive

I: Wenn du tber Gott nachdenkst, welche Vorstellung hast du von ihm?
T: [g&hnen]

I: Wie ist Gott?

T: Ahm, gut. Méachtig.

I: Okay, noch etwas anderes?

T: GroB.

I: GroB3?

T: Riesig.

I: Denkst du, Gott ist am Leben von Menschen beteiligt oder nicht?

T: Ahm, ich weiB nicht.

I: Du bist dir nicht sicher?

T: Unterschiedliche Menschen haben unterschiedliche Ansichten von ihm.
I: Welche Ansicht hast du?

T: Wie ist das gemeint?

I: Denkst du, Gott ist an deinem Leben beteiligt?

T: An meinem Leben? Ja.

I: Ja, hm. Wirdest du sagen, dass du dich Gott nahe fihlst?

T: Ja, ich fihle mich ihm nahe.

I: Woher kommen deine Ideen/ Vorstellungen von Gott?

T: Die Bibel, meine Mutter, Kirche. Erfahrung.

I: Welche Art von Erfahrung?

T: Er hat viel Gutes in meinem Leben getan.

I: Kannst du dafiir Beispiele nennen? [...]

T: Naja, ich habe ein Haus, Eltern, Ich habe Internet und ein Handy [...].*°

Das Interviewgesprach mit einem 14-jahrigen protestantischen Madchen

aus Idaho zeigt exemplarisch, dass Jugendliche Vorstellungen von Gott ha-

ben, die sie scheinbar nur schwer ausdriicken kénnen. Deutlich wird auch,

dass die eigene Lebenswelt der Jugendlichen eine groBe Rolle spielt. Be-

durfnisse wie ein Handy oder auch ein Haus zu haben, werden auf Gott zu-

rickgefliihrt. Gott ist in diesem Fall am Leben der Jugendlichen beteiligt. Der

systematisch-theologische Gehalt wird dadurch ebenfalls deutlich, auch

wenn die Jugendliche dieses selbst nicht ausdricklich auBert. Die Jugendli-

* Smith, Chr. /Lundquist Denton, M.: Soul Searching. S. 135.
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che weist auch darauf hin, dass die Menschen unterschiedliche Ansichten
von Gott haben kénnen. Es gibt in der heutigen Lebenswelt der Jugendli-
chen eine groBe Auswahl an Sinndeutungen, von denen sie sich die erwah-
len, die ihnen am sinnvollsten und mit ihren Lebensumstanden kompatibel
erscheinen. Als erster Bezugspunkt dient dabei die eigene Erfahrung und
nicht die traditionsbezogene dogmatische Lehre. Wenn gesagt wird, dass
die befragten Jugendlichen keine Anspriiche an Gott stellen und ihn sozu-
sagen aus der Verantwortung entlassen, stellt sich dennoch die Frage, in-
wiefern er die BedUrfnisse befriedigen soll. Welche Voraussetzungen sind
noétig, dass Gott einerseits von der Welt unabhéangig und andererseits als
persdnlich bedeutsam gedacht werden kann? Der moralistisch-
therapeutische Deismus als Ausdruck solcher Sinndeutungen soll nun auf
seinen religionspaddagogischen und systematisch-theologischen Gehalt un-
tersucht werden. Gibt es hinter diesen Sinndeutungen eine Theologie zu
entdecken? Inwieweit kénnen die Orientierungen der Jugendlichen theolo-
gisch interpretiert werden? Letztlich drangt sich eine weitere wichtige Frage
auf: Kann hier von Theologie — genauer gesagt von Jugendtheologie*' —

gesprochen werden?

3.1. Religionspadagogischer Gehalt

Religionspadagogisch gesehen ergeben sich Voraussetzungen, die dazu
flhren, dass es zu einer religiésen Orientierung wie dem moralistisch-
therapeutischen Deismus kommt. Ausdrlcklich hinzuweisen ist auf die Iden-
titatssuche der Jugendlichen. Es geht darum, dass sie ihre eigenen Ent-
scheidungen treffen und selbst Verantwortung Gbernehmen wollen. Sie ent-
decken sich selbst und hinterfragen von den Eltern vorher Vorgegebenes.
Blickt man auf den Glauben der Jugendlichen, so wird deutlich, dass sie
auch hierbei danach suchen, was sich mit ihren eigenen Ansichten und der

eigenen Lebenswelt decken lasst. ,Glaubenstiberzeugungen sind danach

*"'Vgl. Schweitzer, F.: Moralistisch-therapeutischer Deismus auch in Deutschland? S. 132.
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etwas Subjektives, Uber das die Einzelnen selbst entscheiden sollen**. Da-
bei sehnen sie sich nach einem Gott, der die Welt behitet und ihnen in
schwierigen Lebenssituationen zur Seite steht. Das Streben nach Autono-
mie einerseits geht andererseits mit dem Wunsch einher, dass Gott fir das
eigene Leben bedeutsam sein kann. Es entsteht eine neue Religiositat.*
Vor allem der Anspruch, glicklich und mit sich selbst zufrieden zu sein,
steuert die Heranwachsenden dahingehend, sich ihre eigenen religiésen
Vorstellungen zu machen. Diese missen wie schon erwahnt mit ihren Auf-
fassungen und ihrer Lebenswelt Gbereinstimmen. Religion taucht in der Le-
benswelt der Jugendlichen Uberall auf, zum Beispiel in der Werbung oder

der Musik. Es scheint eine ,unbestimmte Christlichkeit“**

zu herrschen, in-
dem der Begriff der christlichen Religion beliebig geflllt wird und nicht un-
bedingt auf traditionsbezogene Inhalte zurlickgeht. Es wird aber deutlich,
dass Jugendliche (vielleicht gerade deshalb?) Religion als wichtigen Be-
zugspunkt fur ihr eigenes Leben ansehen.

Im Folgenden soll zunachst ein Blick in die religionspadagogische For-
schung geworfen werden mit der Frage, inwiefern auch hierzulande eine
religibse Orientierung im Sinne des moralistisch-therapeutischen Deismus
zu vermuten ist. Daraufhin soll der moralistisch-therapeutische Deismus als

«45

,gelebte Religion™ in den Blick genommen werden, und es soll versucht

werden, eine Jugendtheologie inmitten dessen aufzudecken.

3.1.1. Einblicke in die empirische Forschung

Hierzulande gibt es zwar einige jugendsoziologische Studien zur Religiositat
Jugendlicher, diese erfassen nach Schweitzer aber nicht das theologische
Fragen und Nachdenken der Jugendlichen.*® Desweiteren finden sich einige

Studien, die konkret auf die theologischen Fragen der Jugendlichen einge-

*2 Baumann, Ulrike: Jugendliche und Religion. In: Neues Handbuch religionspadagogischer
Grundbegriffe. Hrsg. von Gottfried Bitter, Rudolf Englert, Gabriele Miller und Karl Ernst Nipkow. 2.
Auflage. Mlnchen: Kdsel Verlag 2006. S. 200.

*vgl. Ebd., S. 202.

“Ebd., S. 203.

* Smith, Chr./Lundquist Denton, M.: Soul Searching. S. 168.

*® Vgl. Schweitzer, F.: Moralistisch-therapeutischer Deismus auch in Deutschland? S. 133.
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hen, daflir aber weniger soziologische Gesichtspunkte beachten. Widerlegt
werden kann aber durch die meisten Studien, dass Jugendliche sich vom
Gottesglauben abkehren. Es zeigt sich auBerdem, dass die Ergebnisse der
existierenden Studien denen von Smith aufféllig ahneln. Mithilfe unter-
schiedlicher Studien soll im Folgenden ein grobes Bild entworfen werden,
das erste Schllsse hinsichtlich einer religidsen Orientierung im Sinne des

moralistisch-therapeutischen Deismus zieht.

Eva-Maria Stégbauer beschreibt im ersten Teil ihrer Dissertation ,Die Frage
nach Gott und dem Leid bei Jugendlichen wahrnehmen. Eine qualitativ-
empirische Spurensuche® die Plausibilitat der Existenz Gottes bei Jugendli-
chen. Dabei macht sie auf die Unterscheidung zwischen den Begriffen des
Gottesglaubens, der Gottesvorstellung und der Gottesbedeutung aufmerk-
sam.*” Dabei geht es beim ersten Begriff um die individuelle Uberzeugung,
ob es Gott gibt oder nicht. Beim zweiten Begriff handelt es sich um die je-
weilige Fullung des Begriffs, wahrend der dritte im Kontext der beiden vo-
rangegangenen Begriffe die damit verbundenen Geflhle und Emotionen mit
einbezieht. Wichtig ist dies vor allem deshalb zu bertcksichtigen, da alle
drei Begrifflichkeiten den moralistisch-therapeutischen Deismus tangieren.
Stégbauer verdeutlicht, dass die Neigung der Jugendlichen zum allgemei-
nen Gottesglauben hinflhrt. Daflir verweist sie auf einige Studien zum Got-
tesglauben im Jugendalter. Die Aussage ,Ich glaube schon an Gott oder
eine héhere Macht, auch, wenn ich noch Fragen habe“bei einer Studie von
Riegel 2004 findet mit 37,1% mehr Zustimmung als eine zweifelnde Haltung
gegenilber der Existenz Gottes oder einer hdheren Macht.*® Hiermit ist zu-
nachst schon abgedeckt, dass die Jugendlichen sich Uber die Existenz Got-
tes Gedanken machen. Auffallig ist, dass die Jugendlichen an die Existenz

einer héheren Macht glauben und weniger an den mit Inhalt gefillten Begriff

*’Stogbauer, Eva-Maria: Die Frage nach Gott und dem Leid bei Jugendlichen wahrnehmen. Eine
qualitativ-empirische Spurensuche. Bad Heilbrunn: Julius Klinkhardt Verlag 2011 (= Religionspa-
dagogische Bildungsforschung Bd.1). S. 21.

* Vgl. Ebd., S. 24.
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,Gott“. Es entsteht der Anspruch, dass die Jugendlichen den Begriff selbst

mit Inhalt flllen wollen.

Weiterhin zeigt die Shell-Jugendstudie 2010, dass Heranwachsende ver-
mehrt an Gott beziehungsweise eine héhere Macht glauben. Hier findet sich
eine Parallele zu den von Stégbauer aufgegriffenen Studien. Die bloBe
Existenz Gottes/einer héheren Macht wird nicht negiert. Es wird aber eben-
falls deutlich — und dabei geht es nun schon um die Gottesvorstellung —,
dass die Vorstellung eines persdnlichen Gottes abnimmt, Gott daflir aber
theoretisch und abstrakt gedacht wird. *° Auch beim moralistisch-
therapeutischen Deismus findet sich diese Komponente: ,Es gibt einen [un-
bestimmten] Gott, der die Welt geschaffen hat [...]“.*° Dies schlieBt die Még-
lichkeit aber nicht aus, dass Gott flr jeden einzelnen persénlich bedeutsam
werden kann, wie Smith weiterhin beschreibt. Es findet sich die Annahme
wieder, dass es eine Abkehr von Uberlieferten Gottesbildern gibt und sich
die Jugendlichen ihre individuellen Vorstellungen machen. Der Zusammen-
hang zwischen Gottesglaube, Gottesvorstellung und Gottesbedeutung wird
klar: Die Jugendlichen glauben an einen Gott/eine hdhere Macht, die sie
sich mit ihren individuellen Vorstellungen ausgestalten und die somit fUr sie
individuell eine Bedeutung haben kann. Das oben aufgefliihrte Interviewge-
sprach untermauert diesen Befund. Der moralistisch-therapeutische Deis-
mus kommt dementsprechend aus diesem Prinzip zustande und schlieB3t die
Unterscheidung der Begrifflichkeiten von Stégbauer mit ein.

Auch Wolfgang llg und Friedrich Schweitzer beschreiben in ihrem Werk
~-Konfirmandenarbeit in Deutschland. Empirische Einblicke. Herausforderun-
gen. Perspektiven® die Einstellungen Jugendlicher zu Glauben und Kirche in
der Konfirmandenzeit. Dabei wird vor allem deutlich, dass die Aussagen

,Die Welt ist von Gott erschaffen”, ,Es gibt ein Leben nach dem Tod" und

49 Vgl. Blttner, G./Dieterich, V.-J.: Entwicklungspsychologie in der Religionspddagogik. S. 168.
%% Smith, Chr./Lundquist Denton, M.: Soul Searching. S. 162.
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,Gott liebt jeden Menschen und kiimmert sich um ihn“! hohe Zustimmung
erlangen und den Kennzeichen von Smith deutlich &hneln. Der therapeuti-
sche Aspekt, dass Gott fir jeden einzelnen da sein kann, wenn er ge-
braucht wird, wird an dieser Stelle sogar deutlicher erkennbar als es bei den
Ergebnissen der Shell-Jugendstudie, wie oben beschrieben, der Fall ist. Da-
raus lassen sich einige Grundtendenzen ableiten: Der Glaube an einen
Gott/eine héhere Macht, die selbstbestimmte Flllung der Begrifflichkeit und
die somit méglich gewordene persénliche Bedeutsamkeit, die fir den mora-
listisch-therapeutischen Deismus kennzeichnend sind, sind auch in anderen
empirischen Studien deutlich erkennbar. Es l&sst sich bis hierhin sagen,
dass der moralistisch-therapeutische Deismus als religiése Orientierung
auch bei deutschen Jugendlichen — und auch hinsichtlich Erwachsenen — zu
erkennen ist, zumindest im Hinblick auf die dargestellten religionssoziologi-

schen Studien.

Religionspadagogisch méchte ich zunachst auf einen jingeren Beitrag hin-
weisen. Martina Steinklhler beschreibt in diesem Zusammenhang Glau-
bensschwerpunkte und Glaubensfragen religiés aktiver Jugendlicher. Dabei
wurden zunachst Beitrdge von Studierenden untersucht und es wurde sich
weiterhin auf zwei Gottesdienstpublikationen von jugendlichen Gemeinde-
gruppen bezogen, bei denen diese die Themen des Gottesdienstes selbst
ausgesucht haben.®® Das Ergebnis ist erstaunlich: ,Insgesamt ergibt sich
ein zwar individuell gefarbtes, aber doch auch einheitliches Bild.“>® Die Stu-
dierenden machen deutlich, dass sie persénlich glauben und Gott vor allem
als standigen Begleiter splren, sich selbst aber als fern von Kirche be-

schreiben. Was die Lebensflhrung betrifft, beziehen sich die Jugendlichen

*' llg, Wolfgang/Schweitzer, Friedrich u.a.: Konfirmandenarbeit in Deutschland. Empiri-
sche Einblicke — Herausforderungen — Perspektiven. Gltersloh: Gitersloher Verlagshaus
2009 (= Konfirmandenarbeit erforschen und gestalten Bd. 3). S. 125.

%2 Vgl. Steinkihler, Martina: ,Jeden Tag werde ich begleitet.“ Glaubensschwerpunkte und
Glaubensfragen religiés aktiver Jugendlicher. In: ,Wenn man daran noch so glauben
kann, ist das gut.“ Grundlagen und Impulse flr eine Jugendtheologie. Hrsg. von Petra
Freudenberger-L6tz, Friedhelm Kraft und Thomas Schlag. Stuttgart: Calwer Verlag 2013
(= Jahrbuch fur Jugendtheologie Bd. 1). S. 148.

* Ebd., S. 147.
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auf christliche WertmaBstabe. ,Passend zu Kirchendistanz und individueller
Freiheit [...] spielen Dogmen in den Texten [allerdings] keine Rolle.“** Es
steht bei den Gruppen vor allem die eigene Erfahrung im Vordergrund und
bildet einen ersten Bezugspunkt. Interessant ist, dass diese Ergebnisse
deutlich auf einen moralistisch-therapeutischen Deismus hinweisen. Gott ist

Beschutzer, persdnlich bedeutsam und ideell.

In diesem Zusammenhang ist auch noch auf eine weitere Befragung hinzu-
weisen. Dabei steht die Gottesfrage als ein Part der Weltbildkonstruktion der
Jugendlichen im Vordergrund. Hier definieren ltems spezielle Konzepte, un-
ter anderem zum Beispiel biblische, immanente und deistische.>® Folgende

Tabelle bietet einen Uberblick iber die Ergebnisse:

Konzept Item Bewertung
Starke teilsteil Starke Std
Anlehnung Zustimmung Abw.
{(1.0) (3.0) (5.0)
T META Es gibt ein hoheres Wwesen, das wir 38 122
nichtin Worte fassen konnen.
2 META Es gibt efwas Hoheres, das alle 38 .08
Religionen anders benennen.
3 KOSM Wir sind Teil eines groGeren Gan- 3.5 1.02
zen
£l AR Goft ist nicht Uber uns, sondern in 35 17
den Herzen der Menschen.
5 META Gofl ist einfach ein Worl Tur etwas, 122
das wir nicht begreifen 32,4
] 5L Das Gottliche ist etwas in unserem 1.03
tiefsten Inneren. 3.3
4 DEI Es gibt 50 etwas wie eine hohere 1.24
Macht, die das Leben beherrscht 3.3
8 [XIx] Jeder Mensch hat in seinem tiefsten 111
Inneren einen gottlichen Funken. 3,3
9 DEI Es gibt eine hohere Macht, die ist 1.21
etwas anderes als der christliche 31
Gott.
10 | AGN lch weill nicht, ob es einen Gott oder 1.32
ein héheres Wesen gibt 3.0
11 | HUM Jeder Mensch ist selbst ein kKieiner 1.09
Teil von Gott. 3.0
12 | DEI Das Hohere ist keine Person, aber 2.9 1.13
eine Macht, die die Welt bestimmt.
i3 | BiBL Es gibt einen Goft, der sich in Jesus 29 123
Christus zu erkennen egeben hat.
14 | RKOSM Es gibt eine Arf kosmische Energie, 28 131
von der wir abstammen und zu der
wir zuriickkehren.
15 BIBL Es gibt einen Gott, der sich um je- 28 1.22
den Menschen persénlich kimmert
16 | HUM Gotft ist fur mich nichts anderes als 2.1 131
das menschliche Gewissen.
17 KRI Die Menschen haben Gott erfunden 2.7 125
um ihre Verantwortung auf inn ab-
zuschieben.
18 | KOSM Gofl ist einfach ein anderes Wort fur 2.7 T3
die Natur.
19 | HUM Goft ist fur mich das Wertvollste im 26 122
Menschen.
20 BIBL Es gibt einen Gott, dessen Reich im 2.4 117
Kommen ist
21 | BIBLC Gofl ist Tur mich der Goil der Bibel. 23 125
22 KRI Gott ist eine Erfindung der Kirchen, 23 1.18
um die Menschen zu unterdricken
23 | ATH Es gibt keine hohere Machit. 2.3 1.19
24 | ATH Es gibt keinen Goft und keine gottli- 23 123
che Macht.
25 BAR Furmich ist Gott ein Mann mit Voll- 1.6 1.14
bart, der auf einer Wolke sitzt

Abbildung 1: Empirische Forschung iiber das Gottesbild Jugendlicher.”®

54
Ebd.
%% \gl. Ziebertz, Hans Georg: Vorsehung — ein Aspekt in der Weltbildkonstruktion Jugendlicher?
5I:;mpirische Forschungen dber das Gottesbild von Jugendlichen. In: entwurf 1 (2012). S. 12.
Ebd., S. 13.
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Besonders groBe Zustimmung finden hier vor allem die Gottesvorstellungen,
die sich auf Gott als ein h6heres Wesen und als etwas, das man nicht in
Worte fassen kann, beziehen. In diesem Zusammenhang kénnen auch die
Aussagen, Gott sei nicht Gber uns, sondern in unseren Herzen, und Gott
kébnne am eigenen Leben beteiligt sein als Kennzeichen des moralistisch-
therapeutischen Deismus gesehen werden. Hierzu findet sich auch eine
Ubereinstimmung mit dem oben aufgefiihrten Interview, in dem die befragte
Jugendliche deutlich macht, Gott sei an ihrem Leben beteiligt und sie flhle
sich ihm nahe. Entscheidend ist, dass auch die deistischen ltems zu den
positiv eingeschatzten Gottesvorstellungen gezéhlt werden kénnen, wie Ab-
bildung 1 verdeutlicht. Schwache Zustimmung finden Aussagen, die auf tra-
ditionelle, christlich-theologische Deutungen zurtickgehen wie zum Beispiel
,Gott ist fir mich der Gott der Bibel.“ Diese Ergebnisse decken sich mit den
Erkenntnissen von Smith. Viele Heranwachsende glauben an die Existenz
Gottes, er kann sowohl ganz nah, als auch ganz fern sein. Dennoch wird
immer wieder verdeutlicht, dass jeder seine eigenen Vorstellungen von Gott,

der hoheren Macht oder dem Gottlichen hat.

Resultat der Studien ist, dass die Aussagen der Jugendlichen auf eine deis-
tisch inspirierte Religiositat hindeuten. ,Kritik an religiéser Autoritat, Kritik
von Offenbarungsvorstellungen [und] ein ausgepragtes universalistisches

]°7 sind daf(ir charakteristisch.

Religionsverstandnis [...
Es scheint sich bei der Auffassung, dass jeder Jugendliche den Gottesbe-
griff unterschiedlich fullt, Gott oder die héhere Macht flir den einen persén-
lich bedeutsam und flr den anderen womoglich nicht am eigenen Leben
beteiligt ist, ein untbersichtliches Tohuwabohu einzustellen. Dazu soll im
vierten Kapitel genauer nach den fiinf Kennzeichen des moralistisch-
therapeutischen Deismus gefragt werden. Es bleibt an dieser Stelle abzu-
warten, ob sich trotz der individuellen Vorstellungen gemeinsame Grundli-

nien, wie Steinklhler sie zum Beispiel erkannt hat, herausstellen.

 Ebd., S. 15.
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3.1.2. Der moralistisch-therapeutische Deismus im Kontext von Ju-
gendtheologie

Einleitend stellt sich die Frage, ob man bei der nach Smith gezeichneten
religidsen Orientierung von Religion, Spiritualitat oder Theologie sprechen
kann. Religionspadagogisch gesehen bilden dabei die theologischen Refle-
xionen und Kommunikationsformen der Jugendlichen einen entscheidenden
Bezugspunkt.”®

Die Voraussetzung, um bei einer religidsen Orientierung von einer Theolo-
gie der Jugendlichen zu sprechen, ist das personliche Nachdenken Uber
religidse Fragestellungen. Wie oben gezeigt wurde, erflllt sich die Voraus-
setzung mit den Vorstellungen von Gott. Die Schwierigkeit besteht aller-
dings darin, diese zu artikulieren. Zudem stellt sich die Frage, inwiefern man
bei den scheinbar widerspriichlichen Aussagen — Gott ist einerseits fern,
andererseits nah — und dem Bild eines ,irgendwie“ steuernden Gottes, das
in Opposition zum Autonomiestreben der Jugendlichen steht, von einer Ju-
gendtheologie sprechen kann. Gibt es Uberhaupt eine Basis, auf der ge-
meinsam mit Jugendlichen eine Theologie betrieben werden kann? Macht
es Uberhaupt Sinn, sich ihnen (ber theologische Fragen zu unterhalten,
wenn in der amerikanischen Studie darauf hingewiesen wird, dass die Ju-
gendlichen kein groBes Interesse haben, ihre Vorstellungen kritisch zu hin-

terfragen oder gar auf theologische Hintergriinde zu priifen?*®

Zu erinnern ist hierbei an das 18. Jahrhundert, in dem mehr und mehr ein
freies Christentum geltend gemacht wurde. In diesem Zuge wurde sich Re-
ligion abseits von kirchlichen und dogmatischen Vorgaben persdnlich und

individuell angeeignet.®

Darunter wirde man heute eine gelebte Religion
verstehen — im Gegensatz zur theoretisch und akademisch angeeigneten
Theologie. Dennoch sind beide Bereiche nicht voneinander abgrenzbar, da

unter anderem traditionsreiche Riten und Feste Eingang in die persénliche,

%8 \gl. Schweitzer, F.: Moralistisch-therapeutischer Deismus auch in Deutschland? S. 135.
59

Vgl. Ebd., S. 131.
% vgl. Schlag, Th./ Schweitzer, F.: Brauchen Jugendliche Theologie? S. 55.
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gelebte Religion finden. Es geht also bei der Untersuchung der religiésen
Orientierung nicht nur darum, die Vorstellungen und Interessen der Jugend-
lichen zu untersuchen, sondern auch, inwiefern sich biblische Tradition und
christliche Lehren in diesen Vorstellungen erkennen lassen. Moglicherweise
sprechen die Heranwachsenden auch explizit theologische Fragen an. Dies

bildet die Basis, um von einer Jugendtheologie sprechen zu kénnen.

Das oben aufgefiihrte Interviewgesprach soll im Folgenden — exemplarisch
als Ausdruck des moralistisch-therapeutischen Deismus — hinsichtlich un-
terschiedlicher Formen von Jugendtheologie analysiert werden. Das inter-
viewte Madchen hat eine bestimmte Vorstellung von Gott. Er ist gro3 und
machtig, doch auch an ihrem eigenen Leben beteiligt. Er ist fir sie persén-
lich bedeutsam. Dennoch wird darauf hingewiesen, dass jeder Mensch sei-
ne eigenen Vorstellungen von Gott hat. Das Madchen erklart, woher die in-
dividuellen Vorstellungen kommen — dafir werden Kirche, die Eltern und
auch die eigene Erfahrung als relevant aufgezahlt. Dies lasst vermuten,
dass sich der moralistisch-therapeutische Deismus als gelebte Religion
nicht einfach von der reinen akademischen theoretischen Theologie absetzt
und als lediglich gelebte Religion bezeichnen lasst. Die Inhalte dessen sind
durchaus theologisch interpretierbar.®’ So zeigt das Madchen ein Bewusst-
sein dafur, welche Dinge in ihrem Leben als Geschenk Gottes angesehen
werden kdnnen — es werden unter anderem ein Haus und ein Handy ge-
nannt. Der moralistisch-therapeutische Deismus ist demnach gleich auf
mehrere Formen von Jugendtheologie zurlckzufihren. Diese sollen im Fol-
genden kurz aufgefihrt und dann in Bezug zum Interviewgesprach gesetzt

werden.

Bei der impliziten Theologie sprechen die Jugendlichen meistens keine,
zumindest nicht ihrem Verstandnis nach, religidse Fragen an. Hierbei bildet
das eigene Leben einen Bezugspunkt. Die religiésen Fragen, die in den

Aussagen auftauchen, lassen sich nur aus einer AuBenperspektive erken-

® vgl. Schweitzer, F.: Moralistisch-therapeutischer Deismus auch in Deutschland? S. 132.
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nen. Bei der expliziten Theologie dricken die Jugendlichen ihre eigenen
religidsen Vorstellungen aus. Dabei ist es nicht unbedingt notwendig, dass
sie sich theologischer Termini bedienen. Der Gegenstand, Uber den sich
geauBert wird, ist aber theologisch bestimmt. Bei der persdnlichen Theolo-
gie rlckt eine bestimmte Vorstellung von Gott beziehungsweise vom Glau-
ben in den Vordergrund.®® Folgende Abbildung macht diese Formen am

Beispiel des oben aufgeflihrten Gesprachs deutlich.

Persoénliche

Theologie Implizite
"Unterschiedlich Theologie
e Menschen "Ich habe ein
haben Haus, Eltern, ich
unterschiedliche habe Internet
Ansichten von und ein Handy."
ihm [Gott]"
Explizite
Abbildung 2: Der  moralistisch- Theologie
therapeutische Deismus "[Gott ist] gut.
: ST Mé&chtig. Er ist
im Kontext unterschiedlicher Formen am eigenen
von Jugendtheologie Leben beteiligt."

Erkennbar ist, dass das befragte Madchen Dinge, die ihr im alltaglichen Le-
ben begegnen (Handy, Telefon, Internet), als angenehm aber nicht selbst-
verstandlich empfindet. Sie fuhrt diese zwar auf Gott zurlick, dieses Be-
wusstsein ist aber unreflektiert und bleibt unhinterfragt, was auf eine implizi-
te Theologie schlieBen lasst. Das Verhaltnis zur dogmatischen Lehre und
biblischen Tradition, ndmlich dass die Menschen die von Gott geschenkte
Welt bebauen und behlten sollen, bleibt unbestimmt. Dies wirkt sich weiter
auf die explizit formulierte Vorstellung Gber einen religidsen Gegenstand
aus. Dieser Gegenstand ist Gott, dem bestimmte Eigenschaften zugeordnet
werden. Folglich kommt es aber zu keiner Verabsolutierung der eigenen
Vorstellungen, sondern es wird jedem Menschen seine eigene Vorstellung
eingerdumt. Die religiése Position des Madchens grindet auf Individualitat
und Autonomie, wodurch eine persdnliche Theologie erkennbar wird. Somit

schlieBt sich der Kreis, denn die Jugendlichen sehen sich nicht gezwungen,

%2 Vgl. Schlag, Th./ Schweitzer, F.: Brauchen Jugendliche Theologie? S. 59f.
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bestimmte Vorstellungen zu Ubernehmen. Das Nachdenken Uber theologi-
sche Fragen wird weiter angeregt und flhrt letztlich wieder zur Ausbildung
neuer Vorstellungen.

Der moralistisch-therapeutische Deismus eréffnet somit eine weitreichende
Perspektive: Wenn die Mehrzahl der Jugendlichen sich in diesem Sinne re-
ligibs orientiert, so bietet das groBes Potential zur Ausbildung religioser
Kompetenzen. Die Jugendlichen versuchen mit den ihnen zuganglichen Mit-
teln theologische Gehalte auszudriicken. ®® Aus religionspadagogischer
Sicht bietet dies einen Anlass, sich mit Jugendlichen Uber theologische Ge-
genstande auszutauschen, das kritische Hinterfragen anzuregen und ihnen
Angebote zu schaffen, das theologische Bewusstsein zu verscharfen. Der
moralistisch-therapeutische Deismus kann als Ausdruck von Jugendtheolo-
gie verstanden werden und tritt somit in ein Verhaltnis zur Dogmatik, wel-

ches im Folgenden naher bestimmt werden soll.

3.2. Systematisch-theologischer Gehalt

Nachdem herausgestellt wurde, dass auch hierzulande Kennzeichen eines
moralistisch-therapeutischen Deismus erkennbar sind und die Aussagen der
Heranwachsenden Ausdruck einer Jugendtheologie sind, sollen die Inhalte
dessen systematisch-theologisch gefillt werden. Die von den Jugendlichen
als attraktiv wahrgenommene Glaubensorientierung hat namlich durchaus
einen hohen theologischen Gehalt ,[...] oder wenigstens eine aus theologi-
scher Perspektive wahrnehmbare Affinitdt zu bestimmten theologischen
Uberzeugungen [...].“%* Blickt man an dieser Stelle zuriick auf das oben an-
geflhrte Interviewgesprach, so zeigt sich, dass vor allem die Gottesfrage ins
Zentrum rlckt. Inwiefern ist Gott am eigenen Leben beteiligt? Wer ist Gott
tberhaupt? Lenkt Gott die Welt? In diesem Zusammenhang stellt sich auch
die Frage, in welchem Verhaltnis Gott und die Menschen beziehungsweise

Gott und die Welt stehen. Auch die oben aufgeflhrten religionspadagogi-

%8 vgl. Schweitzer, F.: Moralistisch-therapeutischer Deismus auch in Deutschland? S. 132.
® vgl. Schlag, Th./ Schweitzer, F.: Brauchen Jugendliche Theologie? S. 54.
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schen- und soziologischen Studien zeigen zunachst, dass die Heranwach-
senden sich mit Gottesvorstellungen auseinandersetzen. Diese sollen nun
theologisch mit Inhalt geflllt werden.

Der Sinn, sich Uber einen systematisch-theologischen Gehalt zu verstandi-
gen, bezieht sich zunéchst darauf, den Gedanken der christlichen Theologie
darzustellen.®® Im Kontext der vorliegenden Arbeit bedeutet das, herauszu-
stellen, dass der moralistisch-therapeutische Deismus eine religiése Orien-
tierung vor dem Hintergrund der Kommunikation zwischen Mensch und Gott
ist. Dabei stellt der Mensch einen ersten Bezugspunkt dar. Dieser realisiert
sich selbst als Gegenulber eines GréBeren, eines Anderen. Erst wenn dies
geschehen ist, kann Gott zum Menschen kommen und nicht mehr nur der
ganz Andere sein, sondern der, nach dem sich die Menschen, in diesem

Falle Jugendlichen, sehnen — ein Freund, Vater oder Behuter der Welt.

3.2.1. Das Wesen Gottes

Im Folgenden soll versucht werden, eine systematisch-theologische Sicht-
weise des Wesens Gottes im Kontext des moralistisch-therapeutischen De-
ismus darzustellen und die Kennzeichen dessen theologisch einzubetten.
Im oben aufgeflihrten Interviewgesprach auBert ein 14-jahriges Madchen,
dass Gott gut und méchtig ist, jeder aber seine eigenen Vorstellungen von
Gott haben kann. Wenn Gott nun gut und méchtig ist, die Welt geschaffen
hat, sie behitet und auch méchte, dass die Menschen fair zueinander sind,
stellt sich zunachst die Frage, was den Begriff ,Gott* im Sinne dieser religi6-
sen Orientierung ausmacht.

Von Gott wird groB gedacht, er existiert sowohl in der Wirklichkeit, als auch
im Individuum selbst. Wenn man davon ausgeht, dass gute Menschen in
den Himmel kommen, wenn sie sterben, dann muss Gott als etwas Voll-
kommenes gedacht werden, denn er selbst bestimmt, wer nach dem Tod in

den Himmel kommt. So ist es auch er selbst, der den MaBstab des mensch-

% vgl. Kleffmann, Tom: GrundriB der Systematischen Theologie. Tibingen: Mohr Siebeck 2013. S.
1
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lichen Zusammenlebens vorgibt. Diese Vorstellung von Gott zeigt sich auch
beim moralistisch-therapeutischen Deismus. Zudem kommt aber, dass Gott
auch far den Einzelnen bedeutsam werden kann. Somit kann er das sein,
was einen nach Tillich unbedingt angeht oder woran man nach Luther sein
Herz hangt.®® Gott wird zu dem, mit dem man sich beschaftigt und der einen
persdnlich betrifft. Zudem kommt in den finf Kennzeichen zum Ausdruck,
dass Gott der Schépfer der Welt und demnach die erste Ursache des Seins
ist.°” In diesem Zusammenhang ist auf den Providentia-Gedanken hinzu-
weisen. Es wird deutlich, dass an dieser Stelle davon auszugehen ist, dass
sich Gott als Schopfer der Welt auch weiterhin um diese sorgt. Er lenkt und
leitet die Welt, ohne den Geschépfen ihren freien Willen abzusprechen und
ohne die Individuen einzuschranken.

Gott ist im Kontext des moralistisch-therapeutischen Deismus ein Geheim-
nis der Welt, der ihr vielleicht auch ein Ziel, zumindest aber Richtlinien vor-
gibt.®® Dies driickt sich darin aus, dass Gott mdchte, dass die Menschen gut
und freundlich zueinander sind. Gott ist einerseits fern, andererseits aber
ganz nah. Die Art der Gegenwart Gottes kann demzufolge diffizil sein, sich
zum Beispiel in Lichtstrahlen oder (emotionaler) Warme auBern. Dadurch
kann Gott unter anderem spirbar werden. Die Beschreibung von Orten wie
dem Himmel oder der Hdlle verweisen weiterhin auf entweder Nahe oder

1.9 Zudem lasst sich auch von Gottes Giite reden, da von Got-

Ferne zu Got
tes Gutheit ausgegangen wird. Diese Glte auBert sich nicht darin, dass Gott
dem Menschen alle Wiinsche erfillt, sondern darin, dass man dazu ermutigt
wird, auf Gott zu vertrauen. Dieses umfasst ,[...] Glick und Unglick, Gelin-
gen und Scheitern, Leben und Tod.“”°

Die Kennzeichen des moralistisch-therapeutischen Deismus blrgen dem-

nach einen theologisch wertvollen Gehalt und sind auf bestimmte dogmati-

66 Vgl. Harle, Wilfried: Gottesverstidndnis. In: ,Mir wiirde das auch gefallen, wenn er

mir helfen wiirde.” Baustelle Gottesbild im Kindes- und Jugendalter. Hrsg. Von Petra Freudenber-
ger-Létz und Ulrich Riegel. Stuttgart: Calwer Verlag 2011 (= Jahrbuch fir Kindertheologie; Sonder-
band). S. 27.

%7 vgl. Ebd., S. 28.

%8 vgl. Ebd., S. 31

% vgl. Ebd., S. 38.

" Ebd., S. 44.
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sche Glaubenssatze zurickzufihren. Gerade auch, wenn es um die Bedeu-
tung des Gottesglaubens fir den individuellen Jugendlichen geht, ist dieser
erkennbar. So bietet der Gottesglaube einen MaBstab flr die Lebensfih-
rung: Die Menschen sind durch diese Normen und WertmaBstabe miteinan-
der verbunden und es stellt sich eine gewisse Verbindlichkeit gegentber
diesen ein.”' Da Gott der Schopfer der Welt ist und die Menschen nicht
durch den Zufall existieren, mdchte er auch, dass die Menschen sich an die
zwischenmenschliches Leben regelnden MafBstabe halten. Es stellt sich
somit automatisch die Vorstellung von Gott als Richter ein, denn ,gute Men-
schen kommen in den Himmel, wenn sie sterben.“’?

Letztlich soll noch einmal Folgendes deutlich gemacht werden: Im Kontext
des moralistisch-therapeutischen Deismus fihren Jugendliche ihre Gottes-
vorstellungen auf Erfahrungen, auf ihre Eltern und auch die Bibel zurtck,
wie das Interviewgesprach gezeigt hat. Die Jugendlichen erkennen Gott als
jenen an, der die MaBstabe fir das menschliche Zusammenleben festlegt
und auch als Richter auftreten kann. Darin haben die Jugendlichen aber die
Méglichkeit, ihre Grenzen auszutesten und eigene Erfahrungen machen zu
kénnen. Dennoch existiert Gott in ihrer Vorstellungswelt; er ist das, was sie
unbedingt angeht. Er ist zudem derjenige, auf den sie vertrauen kénnen,
wenn sie ihn brauchen. Die Aussagen Uber Gott haben einen weitaus gro-
Beren Bezug zu traditionellen Deutungen, als es von den Jugendlichen

wahrgenommen wird.

3.2.2. Tangierende Themen: Schopfung und Theodizee

Es gibt einen Gott, der die Welt erschaffen hat, sie ordnet und behitet. Au-
Berdem kann Gott in schwierigen Lebenslagen persdnlich bedeutsam wer-
den. In diesen Aussagen lassen sich die Bereiche der Schépfung und der

Theodizee erkennen. Wenn die Jugendlichen von der Schépfung der Welt

""'vgl. Ebd., S. 55.
"2 Smith, Chr./Lundquist Denton, M.: Soul Searching. S. 163.
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durch Gott ausgehen, so ist die Theodizeefrage davon nicht zu isolieren.
Wie kénnen diese beiden Bereiche den Vorstellungen der Jugendlichen
nach systematisch-theologisch mit Inhalt gefullt werden?

Zuné&chst ist zu sagen, dass die Jugendlichen die Welt als AuBerung Gottes
anerkennen. Das bedeutet, dass Gott die Welt aus dem Nichts — creatio ex
nihilo — geschaffen hat, und sie somit einzigartig ist.”® Gott ist als die erste
Ursache zu verstehen. Dabei lasst sich fragen, wie die Beziehungen zwi-
schen Gott und Mensch sowie Gott und der Welt zu deuten sind. Im Kontext
des moralistisch-therapeutischen Deismus ist Gott der einerseits ganz Fer-
ne, aber andererseits ganz nah beim Menschen Seiende. Dieser Ansicht
liegt systematisch-theologisch folgende Auffassung zugrunde: Der Sinn der
Welt, in deren Mitte der Mensch steht, auBert sich in der Gemeinschaft Got-
tes mit dem Menschen. Wie oben erwahnt, muss sich der Mensch zunachst
aber als Gegenlber Gottes — also fern von ihm — erkennen. Gottes Schép-
fung ist nicht als einmaliges Ereignis zu verstehen, ,[...] sondern als ein
Werden-lassen, das auf selbstandiges Sein, auf Leben, auf Flrsichsein
zielt.“”* Auch dies wird in der religidsen Orientierung nach Smith deutlich.
Eine Parallele findet sich zum oben schon einmal kurz erwahnten Providen-
tia-Gedanken. Heinrich Schmid beschreibt in der lutherischen Dogmatik die
Lehre von Gottes Vor- und Firsorge.” Auf die Schépfung der Welt folgt
Bewahrung und Fortsetzung. Das bedeutet, dass trotz dem MaB an Selbst-
bestimmung, was dem Menschen zuteilwird, Gott weiterhin Einfluss auf die
Welt hat, vor allem, indem er die Welt behltet und bewahrt. Gottes Mitwir-
kung in der Welt kann dabei unterschiedlichen Charakters sein: Gott billigt
Handlungen, er greift hindernd ein oder auch steuernd sowie grenzsetzend.
Dies geschieht zum Beispiel, indem Gott MaBstadbe, Normen und Werte fir
zwischenmenschliches Zusammenleben festlegt, nach denen sich die Men-
schen richten sollen.

"8 Harle, Wilfried: Dogmatik. Dritte, Uberarbeitete Auflage. Berlin: Walter de Gruyter GmbH & Co.
KG 2007. S. 410.

" Kleffmann, T.: Grundri3 der Systematischen Theologie. S. 158.

75 Vgl. zusammenfassend dazu: Bittner, Gerhard: ,Der Wolken, Luft und Winden gibt Wege, Lauf
und Bahn..." Was leistet der Gedanke der ,Providentia Dei“ fir den RU? In entwurf 1 (2012). S. 8.
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Da Gott als Schoépfer anerkannt wird, folgt daraus als logische Konsequenz,
dass er sich um die Menschen sorgt und seine Schépfung behitet und be-
wacht. Dennoch verstehen sich die Jugendlichen als autonom. Dies lasst
sich systematisch-theologisch so interpretieren, dass Gott sich zurlickzieht
und seiner Schépfung eine individuelle Selbstandigkeit zuteilwerden Iasst,”®
die scheinbar auch die Heranwachsenden erkennen und in ihrem Streben
nach Autonomie ausdricken. Die Jugendlichen kennen trotzdem Leiderfah-
rungen. Sowohl das Leid in Form der allgemeinen Endlichkeit (malum me-
taphysikum), das durch die Natur verursachte (malum physikum) und das
durch den Menschen ausgeldste Leid (malum morale) ist im Kontext eines
moralistisch-therapeutischen Deismus denkbar. Zurtck geht diese Betrach-
tung auf Leibniz, der die Theodizeefrage formulierte.””

Entscheidend im Kontext des moralistisch-therapeutischen Deismus ist es
allerdings, wie Gott im Leid gegenwartig ist. Es geht um die Gemeinschaft
mit den Menschen und der Liebe zu den Menschen. Dies wird von den Ju-
gendlichen formuliert und driickt sich darin aus, dass Gott vor allem dann
persOnlich bedeutsam wird, wenn die Heranwachsenden sich in einer
schwierigen Lebenslage befinden. Er kann zur Vertrauensperson werden,
wenn er als der Schoépfer erkannt wird, der allgegenwartig ist. Dennoch
bleibt zu sagen, dass das Theodizee-Problem erst dann zu einem wirklichen
Problem wird, wenn das Erfahren des Leidens in Konfrontation mit einem
bestimmten Gottesbild tritt. Nach Héarle muss Gott mit den Eigenschaften
der Allmacht, Allwissenheit und Gite als Schépfer und Behlter der Welt
verstanden werden, damit das Theodizee-Problem Uberhaupt auftreten
kann.”® Wie oben festgestellt wurde, kommen diese Eigenschaften in den
funf Kennzeichen des moralistisch-therapeutischen Deismus in unterschied-
licher Auspragung zum Ausdruck. Es werden, scheinbar aufgrund der eige-
nen Erfahrungen, immer wieder Abstriche gemacht, vor allem, wenn es um

die Allméachtigkeit Gottes geht. Trotzdem kann man ein Auftreten der Theo-

"® vgl. Kleffmann, T.: GrundriB der Systematischen Theologie. S. 177.

"" Siehe hierzu: Leibniz, Gottfried Wilhelm: Versuche in der Theodicée iiber die Giite Gottes, die
Freiheit des Menschen und den Ursprung des Ubels. Ubers. Von Arthur Buchenau. Hamburg: Mei-
ner Verlag 1996.

8 Vgl. Harle, W.: Dogmatik. S. 445.
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dizeefrage aufgrund der oben beschriebenen Wesenseigenschaften Gottes

nicht ausschlieBBen.

3.3. Zwischenfazit ll: Anschlussfahigkeit zwischen religionspa-
dagogischem und systematisch-theologischem Gehalt

Die Betrachtung des moralistisch-therapeutischen Deismus aus fachwis-
senschaftlicher Perspektive hat einige Punkte hervorgebracht, die es zu be-
achten gilt. Es wird zunachst der Eindruck vermittelt, es ergabe sich eine
bunte Mixtur unterschiedlicher Vorstellungen von Gott, die zu noch unter-
schiedlicheren religidsen Orientierungen fiihrt.” Baumann spricht sogar von
einer unbestimmten Christlichkeit und einer frei schwebenden Religiositat.*
Betrachtet man jedoch die Ergebnisse religionspadagogischer und -
soziologischer Studien, so lasst sich zumindest hinsichtlich des Gottesbildes
erkennen, dass es einen gemeinsamen Trend hin zum Glauben an eine ho-
here Macht, einen zunachst unbestimmten Gott gibt. Aufféllig ist, dass die
Aussagen der Jugendlichen enorm vorsichtig formuliert sind, wie auch das
oben aufgefiihrte Interviewgesprach gezeigt hat. Jedoch ist die Sprache der
Jugendlichen, mit der sie versuchen, ihre Vorstellungen auszudricken, the-
ologisch gepragt. Sich mit Jugendlichen auf einen gemeinsamen theologi-
schen Diskurs einzulassen, ist allein schon hinsichtlich dieser Erkenntnisse
sinnvoll. Der moralistisch-therapeutische Deismus als religiése Orientierung
blrgt eine Reihe an Aussagen, die sich systematisch-theologisch fillen und
interpretieren lassen, auch wenn die Jugendlichen zum Beispiel nie selbst
von Vorsehung oder Ahnlichem sprechen wiirden. Damit kommt es zu einer
Anschlussfahigkeit zwischen religionspadagogischem und systematisch-
theologischem Gehalt und der weitergehenden Forderung, die religiése Ori-
entierung nach Smith gerade deshalb als religionspadagogisch relevant an-

zusehen. Dies gilt vor allem dann, wenn sich die Religionspadagogik als

® Vgl. Ziebertz, H. G.: Vorsehung — ein Aspekt in der Weltbildkonstruktion Jugendlicher? S. 12.
8 Baumann, U.: Jugendliche und Religion. S. 203.
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eine solche versteht, die in der Lebenswelt der Jugendlichen die erkennba-
ren Vorstellungen erfasst und fir das Theologisieren mit Jugendlichen als
wertvoll erachtet. Es gilt, Deutungsmaoglichkeiten religids zu codieren und
den Jugendlichen zu dem Bewusstsein zu verhelfen, welche biblischen und
theologischen Lehren sich hinter ihren Vorstellungen verbergen. Nach einer
mehr theoretischen Betrachtung und analytischen Beschreibung soll im Fol-
genden eine eigene Untersuchung Aufschluss darlber geben, inwiefern
sich die einzelnen Kennzeichen des moralistisch-therapeutischen Deismus
finden lassen und welche Konsequenzen das flr das Theologisieren mit Ju-
gendlichen hat.
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4. Gott als moralistisch - therapeutischer Wach-
ter/Beobachter? — Analyse und Auswertung religions-
padagogischer Befunde

Die von Smith gezeichnete religiése Orientierung im Sinne des moralistisch-
therapeutischen Deismus ist religionspadagogisch eindrucksvoll, da die vo-
rangegangene Untersuchung gezeigt hat, dass dieser sowohl systematisch-
theologisch als auch religionspadagogisch gehaltvoll ist. Gerade deshalb
besteht das Interesse, der Frage nach Gott als moralistisch-
therapeutischem Wachter explizit auch im Raum Deutschlands nachzuge-
hen. Die Untersuchung erhebt nicht den Anspruch, reprasentativ zu sein,
sondern es sollen erste Eindricke dargestellt werden, inwiefern die Aussa-
gen Heranwachsender auch hierzulande auf eine religibse Orientierung
nach Smith hindeuten. AuBerdem ermdglicht es die Untersuchung, Einblicke
in die Vorstellungen von Gott und seiner Wirkungsweise im Kontext der Le-

benswelt Jugendlicher zu gewinnen.

4.1. Sichtung des Datenmaterials

Das empirische Datenmaterial, das zur Untersuchung herangezogen wird,
stammt wie einleitend beschrieben von Eva-Maria Stégbauer. Die gewinn-
bringenden Erkenntnisse ihrer Dissertation ,Die Frage nach Gott und dem
Leid bei Jugendlichen wahrnehmen. Eine qualitativ-empirische Spurensu-
che® bilden einen wichtigen Bezugspunkt fir die folgende Analyse und

Auswertung der eigenen Untersuchung.

4.1.1. Forschungsinteresse
Wie erwéhnt, geht es in erster Linie darum, zu untersuchen, ob auch hierzu-
lande von einer religiésen Orientierung im Sinne eines moralistisch-

therapeutischen Deismus gesprochen werden kann. Zudem ist es von Inte-
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resse, mit welchen sprachlichen Mitteln die Jugendlichen auf die Kennzei-
chen verweisen. Es stellt sich die Frage, ob die Kennzeichen erst ent-
schlUsselt werden mussen, oder ob die Jugendlichen diese explizit ausdru-
cken. Ist Gott wirklich fur alle Jugendlichen ein moralistisch-therapeutischer
Beobachter und Wachter der Welt? Finden sich auch bei Jugendlichen, die
sich zweifelnd gegentber der Existenz Gottes duBern, Kennzeichen eines
moralistisch-therapeutischen Deismus wieder? Ich erwarte mir von der Un-
tersuchung auBerdem, dass die Heranwachsenden aufgrund der von Eva-
Maria Stégbauer gewéahlten Formulierung ,lch stelle mir Gott vor..." indirekt
Aussagen dartber liefern, ob in ihre Vorstellungen judisch-christliche Tradi-
tionen einflieBen. Oben dargestellte religionssoziologische Studien bieten
Anlass zur Vermutung, dass dieser Bezug bei den meisten Jugendlichen
auBer Acht gelassen wird. Ob dies auch dazu fuhrt, dass Jugendliche Gott
als Butler und die Religion als Warenform®' ansehen, steht ebenfalls im In-
teresse dieser Untersuchung. In diesem Zusammenhang bleibt auch nach
dem jeweiligen Autonomiestreben und dem MaB an Selbstbestimmung zu
fragen, welches sich die Jugendlichen nach Smith einrdumen. Wie wird Gott
angesichts dessen gedacht? Die Formulierung bietet auch Anlass, mégliche
Einbruchsstellen des Glaubens wie die Theodizee-Frage vielleicht sogar als
Ausléser fur eine religidse Orientierung im Sinne des moralistisch-
therapeutischen Deismus zu benennen. Die offene Fragestellung regt die
Jugendlichen zum Nachdenken Uber ihre eigenen Gottesvorstellungen an
und lasst es zu, eigene Vorstellungen und Ideen ganz unvoreingenommen
darzustellen. Dabei ist es von besonderem Interesse, den Einzelnen ,J[...]
als orientierungs-, deutungs- und theoriemachtiges Subjekt mit einer spezi-

«82

fischen Wirklichkeitskonstruktion“®= wahrzunehmen und in den Mittelpunkt

der Untersuchung zu stellen.

8 vgl. Buttner, G.: In der Deismusfalle! S. 370.
82 Stogbauer, E.-M.: Die Frage nach Gott und dem Leid bei Jugendlichen wahrnehmen. S. 114.
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4.1.2. Aufbau

Es handelt sich bei dem vorliegenden Datenmaterial um eine Form schriftli-
cher Befragung.®® Fir das von mir eben dargelegte Forschungsinteresse
bietet sich diese Form an, da die Jugendlichen ihre Vorstellungen und Ideen
offen zur Sprache bringen sollen. Die offene Formulierung ,lch stelle mir
Gott vor...“ die von den Heranwachsenden vollendet werden soll, hat den
Anspruch, die Jugendlichen so wenig wie méglich im Vorfeld zu beeinflus-
sen. Persénliche Uberzeugungen sollen durch diesen ersten Impuls dem
Forschungsinteresse folgend dargelegt werden. Auch wahlt Stégbauer flr
diesen ersten Impuls die erste Person Singular, damit man dem im Mittel-
punkt der Forschung stehenden Subjekt gerecht wird. Zudem wird hier deut-
lich gemacht, dass es um die personliche Meinung des einzelnen Jugendli-
chen geht. Das im Aktiv formulierte Pradikat macht deutlich, dass es um die
Bestimmung des Objekts, also Gott, geht und dem Subjekt eine aktive Rolle
zukommt.?* Fiir meine Forschung bietet sich diese Form der Befragung vor
allem auch deshalb an, da es gerade bei dem Entwurf eines Bildes Uber die
religibse Orientierung klar sein muss, dass die Jugendlichen als Subjekte
angesehen werden. AuBBerdem kann das ausgewertete Material in dieser
Form gut verglichen werden. Zudem wird hier, anders als bei Smith, von
einer theologischen Perspektive ausgegangen. Es geht demnach nicht nur
um eine reine Bestandsaufnahme, sondern auch darum, dass die Jugendli-
chen zur Reflexion ihrer Gottesvorstellungen angeregt werden. Es ist zu
vermuten, dass die Jugendlichen durch diese Form der schriftlichen Befra-
gung dazu angeregt werden, Gefiihle und Emotionen, die sie mit ihrer per-
sonlichen Gottesvorstellung verbinden, zu artikulieren. In diesem Zusam-
menhang ist darauf zu verweisen, dass mittels der offenen schriftlichen Be-
fragung eine nicht standardisierte Befragung stattfindet, die die Jugendli-
chen in keine Sondersituation bringt. Sie sind es als Schuilerinnen und

Schiiler®® gewohnt, Texte produzieren zu miissen.®® Weiterhin ist es gerade

8 vgl. Ebd., S. 134.
 vgl. Ebd., S. 137.
8 |m Folgenden: Schiilerlnnen
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bei dem gewahlten Satzanfang wichtig, den Schilerlnnen einen gewissen
Raum zu geben, in dem sie sich sicher flihlen und ihre Gedanke frei formu-
lieren kénnen. Sie sehen sich nicht gezwungen, ihre Ansichten vor groBem
Publikum zu teilen. Auch dieser Aspekt ist hinsichtlich gewlnschter authen-
tischer Ergebnisse wichtig. Weitergehend ist auch zu beachten, dass die
Jugendlichen genug Zeit haben, um ihre Gedanken, Vorstellungen und
ldeen auszuformulieren.

Stégbauer sublimiert ihre Erhebungsmethode, indem sie den Schilerlnnen
die Mdglichkeit gibt, ein Cluster zu entwerfen, indem diese ihre persdnlichen
Vorstellungen zum Ausdruck bringen. Hiermit soll ihnen die Moglichkeit ge-
geben werden, durch die kreative Schreibmethode ihre Gedanken noch re-
lativ ungeordnet zu Papier bringen zu kénnen und sie zum zwanglosen
Schreiben zu motivieren. Auch fir meine Untersuchung ist dieser Aspekt
wichtig, da somit eine Vielzahl von Einféallen und ldeen entstehen, in denen
vor allem die persénlichen Vorstellungen der Schilerlnnen erkundet und
notiert werden. Die Beitrage befreien sie somit vom Zwang, eine korrekte

Schreibarbeit abzuliefern, sondern begiinstigen authentische Beitrage.®’

4.1.3. Probanden

In einem Zeitraum von finf Jahren (2001 — 2005) wurden 265 Schilerlnnen
aus zwolf verschiedenen Klassen an bayrischen Gymnasien befragt.® Die
meisten Schilerlnnen besitzen die katholische Konfession. Fr die vorlie-
gende Arbeit wurde aus dieser Gesamtstichprobe eine Auswahl getroffen,
auf die im Folgenden naher eingegangen werden soll. Ich habe mich ent-
schieden, die Beitrdge aus den jeweiligen zwdlften Klassen zu untersuchen.
Folgende Abbildung zeigt einen Uberblick iiber die soziodemographischen

Merkmale der Probanden.

8 vgl. Stogbauer, E.-M.: Die Frage nach Gott und dem Leid bei Jugendlichen wahrnehmen. S.
136.

8 vgl. Ebd., S. 138.

8 vgl. Stogbauer, E.-M.: Die Frage nach Gott und dem Leid bei Jugendlichen wahrnehmen. S.
130.
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Erhebungs- Milieu Jahr- Ge- Alters-
zeitraum gangsstufe  schlecht durch-
w/m

schnitt
Dezember landlich  12. Klasse  13/14 17,5 27 01/A/1-28
2001
Oktober landlich  12. Klasse  14/5 17,3 19 05/1-19
2005
Oktober landlich  12. Klasse  12/8 17,2 20 05/20-39
2005
Dezember stad- 12. Klasse  14/12 17,7 26 05/C/1-26
2005 tisch
Dezember stad- 12. Klasse  12/15 17,6 27 05/C/27-53
2005 tisch

Tabelle 2: Deskription [der Auswahl aus] der Gesamistichprobe anhand soziodemographischer
Merkmale.®

Es ergibt sich insgesamt eine Anzahl an 119 Schulertexten, die analysiert
wurden, wobei die Jugendlichen im Schnitt 17,5 Jahre alt sind. Die getroffe-
ne Auswahl bezieht sich vor allem auf die zwélfte Jahrgangsstufe. Sie rich-
tet sich nicht nach weiteren demographischen Merkmalen wie der Verteilung
auf Land oder Stadt und bezieht sich auch nicht auf einen Vergleich von
Schilern der zehnten, elften oder zwdlften Klasse. Der Fokus auf die Se-
kundarstufe |l 1asst sich mit einem Blick in gultige Lehrplane begrinden:

,Der evangelische Religionsunterricht in der Sekundarstufe Il leistet
einen eigenstandigen Beitrag zur Allgemeinbildung, Zur Lern- und Di-
alogfahigkeit und zur Herausbildung eigener Konzepte der Lebens-
fhrung. Dies geschieht, wenn nach protestantischem Versténdnis
Religion als biblisch-christliche Tradition und Praxis auf die gegenwar-
tigen pluralen Lebensverhaltnisse und Herausforderungen hin ausge-

legt, vermittelt und dem offenen Diskurs ausgesetzt wird. Auf diese

8 Epd., S. 131.
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Weise dient der Unterricht der persdnlichen Orientierung im gesell-
«90

schaftlichen Miteinander.
Es zeigt sich, dass im Bildungsgang des Gymnasiums die Ausbildung der
sozialen, ethischen und religidsen Wertvorstellungen gleichrangig neben
dem Erwerb von Wissen und weiteren Kompetenzen steht. Allerdings finden
sich keine Aussagen dartber, ,[...] inwieweit die nun eingeforderte wissen-
schaftspropadeutische Ausrichtung schulischen Lernens die Vermittlung
einer Haltung gegenlber Werten wie Solidaritat, Gerechtigkeit, Friedenslie-
be, Toleranz Verantwortung gegentber der Mit- und Nachwelt tatsachlich
ermdglichen kann.“! Die religidse Orientierung nach Smith macht deutlich,
dass es eben nicht der Fall ist, dass die Jugendlichen ihre Vorstellungen
analysieren und auf eine biblisch-christliche Tradition oder dogmatische
Lehren zurtckfihren kdnnen. Zu verweisen ist hierbei auch auf die immer
vielfaltiger werdenden Sinndeutungen, die in der sich wandelnden Lebens-
welt der Jugendlichen existieren. Im Folgenden soll demnach der Blick auf

die Probanden gerichtet werden.

4.1.3.1. Die Probanden aus entwicklungspsychologischer Perspektive

Um das empirische Datenmaterial besser auswerten zu kdénnen, soll nun
der Blick auf die Entwicklungsvoraussetzungen der Schilerlnnen gerichtet
werden.

Die Jugendlichen sehen sich ganz allgemein einer Reihe von Veranderun-
gen ausgesetzt. Vor allem sind in diesem Zusammenhang korperliche, psy-
chische und auch soziale Verdnderungen zu erwahnen. Weiterhin lasst sich
sagen, dass die Jugendlichen zunehmend Uber ihre eigene Lebensgestal-

tung nachdenken und neue Aufgaben Ubernehmen, zum Beispiel in der

% | ehrplan Evangelische Religion Hessen. Gymnasialer Bildungsgang. Hessisches Kultusministe-
rium 2010. S. 35.

" Martin, Franz: Religiéses Lernen. In: ,Ach, Sie unterrichten Religion?“ Methoden, Tipps und
Trends. Hrsg. Von Iris Bosold und Peter Kliemann. 2. Auflage. Stuttgart: Calwer Verlag 2007. S.
98.
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Schule oder der Familie. Als Kennzeichen der adoleszenten Entwicklung ist
aus psychoanalytischer Perspektive aber vor allem das Verstandnis der Ju-
gendlichen als selbstbestimmte Individuen zu verstehen. Die Gegebenhei-
ten werden nicht fraglos hingenommen, sondern kritisch hinterfragt.
Schweitzer beschreibt in Anlehnung an Erikson, dass sich fur die Jugendli-
chen neue ldentifikationsmdglichkeiten ergeben, die sich auf alle Lebensbe-
reiche ausweiten.? Die Abldsung von den Eltern und die sich daraus erge-
bende Selbstwerdung und Suche nach dem Eigenen bestimmen also in ho-
hem MaBe das Jugendalter, ebenso wie die Herausbildung einer kritischen
Denkweise und die Wahrnehmung von Subjektivitat im Zentrum stehen. Der
letzte Aspekt bezieht sich vor allem auf die kognitiv-strukturelle Psycholo-
gie.*®

Religionspadagogisch bedeutet dies in erster Linie einen Abschied vom
Kinderglauben hin zu einem persénlichen, abstrakten und kritisch reflektier-
ten Glauben. ,Die Infragestellung von kindlich-naiven Gottesvorstellungen
wie der Erwartung, daB Gott die menschlichen Winsche erflille, indem er
direkt in die Welt eingreift, kennzeichnet demnach die religiése Entwicklung
im Jugendalter.“®* Das Autonomiestreben der Jugendlichen schlieBt ein,
dass solche Vorstellungen kritisch Gberprift werden. Die Entdeckung des
subjektiven Selbst und das Herausbilden einer kritischen Denkweise wer-
den durch Entwicklungsmodelle von zum Beispiel Piaget, Kohlberg oder
Oser/Gmunder beschrieben. Deutlich wird aber, dass das kritische Nachfra-
gen vor allem auch Hindernisse fur die Jugendlichen birgt, die sie vielleicht
nicht Gberqueren kdnnen. Die kritischen Fragen der Jugendlichen sind ent-
scheidend fur die Weiterentwicklung des Glaubens.

Paul Erdmann entwirft ein Bild Gber die Entwicklungsstufen und richtet die-
ses auf Klassenstufen aus. Er geht dabei weniger auf allgemeine Einsichten
der Entwicklungspsychologie ein, sondern bezieht sich mehr auf Schule und

(Religions-) Unterricht. Fir die Sekundarstufe Il sind die Kursstufen der

% Vgl. Schweitzer, Friedrich: Die Suche nach dem eigenen Glauben. Einfihrung in die Religions-
é)édagogik des Jugendalters. 2. Auflage. Gitersloh: Gutersloher Verlagshaus 1998. S. 57.

% vgl. Ebd., S. 65.

* Ebd., S. 82.
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zwolften und dreizehnten Klassen interessant. ,Die Schilerinnen und Schi-
ler werden herausgefordert, ihre Befahigung auf einem den Anforderungen
des Universititsstudiums angenadherten Niveau zu erproben.“® Dennoch
wird auch hier die Gestaltung des Lebensplans angesprochen. Die Schile-
rinnen haben die Mdglichkeit, Leistungsfacher inrem persénlichen Interesse
nach zu wahlen. Es geht im Unterricht generell um die Arbeit mit wissen-
schaftlichen Texten. Die wissenschaftspropadeutische Herangehensweise
ist zudem fachertbergreifend organisiert. Die Jugendlichen sollen dabei ein
Verstandnis fur historische Entwicklungen erlangen. Wichtig ist in diesem
Zusammenhang auch, dass Erdmann auf die hohe Bedeutsamkeit von Wer-
ten und Normen hinweist. Dies steht im engen Zusammenhang mit der Fra-
ge nach gewissenhafter Weltgestaltung im Kontext einer naturwissenschaft-
lichen und durch technischen Fortschritt gepragten Welt.*® Die Theologie als
Wissenschaft steht im Zentrum des Religionsunterrichts. Dabei sollen sich
die Schilerlnnen unter anderem mit der biblischen Tradition und der eige-
nen Religion in Geschichte und Gegenwart auseinandersetzen. Zudem
nimmt auch hier die Frage der Lebensgestaltung einen wichtigen Platz ein.
Es geht um einen konkreten Vergleich zwischen Religionen und Weltan-
schauungen und darum, dass die Jugendlichen in diesem Zusammenhang
begrindet argumentieren kénnen. Sie ,[...] lernen ansatzweise, ihre eigene
Welt- und Lebenssicht darzulegen und in Auseinandersetzung mit anderen

Sichtweisen zu begriinden.*?’

4.1.3.2. Die Probanden aus soziologischer Perspektive
Es scheint im Hinblick auf eine religiése Orientierung wie dem moralistisch-
therapeutischen Deismus auch sinnvoll, ein Bild Gber Jugend, Religion und

Gesellschaft zu entwerfen.

% Erdmann, Paul: Entwicklungsstufen. In: ,Ach, Sie unterrichten Religion?* Methoden, Tipps und
Trends. Hrsg. Von Iris Bosold und Peter Kliemann. 2. Auflage. Stuttgart: Calwer Verlag 2007. S.
31.

% vgl. Ebd.

¥ Ebd.
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Bevor auf religionssoziologische Aspekte eingegangen werden soll, geht es
im Folgenden zunachst um allgemeine soziologische Entwicklungen und
Tendenzen. Die Jugendlichen begreifen sich selbst als Individuen und se-
hen sich gleichzeitig einer leistungsorientierten Gesellschaft gegentber ge-
stellt. Dies auBert sich wie folgt: Sie machen die Erfahrung, dass ihre Bio-
graphien selbst gestaltet werden kdénnen. Zudem erkennen sie einen
schnellen Wandel von Lebensformen, Trends und Stilen. In diesem Zu-
sammenhang ist die Postmoderne zu nennen. Der schnelle Wandel zeigt
....] die auch kommerziell (aus-) genutzten Versuche [...], Individualitat be-
wuBt zu gestalten.“®® AuBerdem sehen sich die Jugendlichen einer Vielzahl
an Deutungs- und Sinnangeboten ausgesetzt.

Bezogen auf die Religionssoziologie bedeutet das, dass sich den Schiile-
rinnen eine Vielzahl religioser Weltsichten prasentiert, die in einer multikul-
turellen Gesellschaft vermischt werden. Es wird statt von einem Religions-
verlust von einer Individualisierung von Religion gesprochen. Wahrend
Kirchlichkeit ausdrtcklich abgelehnt wird, wird religiése Praxis als Privatsa-
che angesehen. ,Religiose Praxis und glaubiges Leben kann es geben, oh-
ne kirchlich gebunden zu sein.“®® Individualisierung von Religion bedeutet
auch, dass fur die Schilerlnnen nicht die historisch Uberlieferte Glaubens-
tradition Wurzel des personlichen Glaubens ist, sondern das eigene Ich ers-
ter Bezugspunkt ist. Religion stellt sich also individualisiert, privatisiert und
pluralisiert dar. Dies ist die Folge des immer groBer werdenden MaBes an
Autonomie, dass die Jugendlichen fiir sich in Anspruch nehmen.'® Letztlich
bleibt festzuhalten, dass man es bei den Probanden mit Jugendlichen zu

tun hat, deren religiése Einstellungen voneinander abweichen kdnnen.

% Schweitzer, F.: Die Suche nach dem eigenen Glauben. S. 94.

% Ziebertz, Gesellschaftliche Herausforderungen der Religionsdidaktik. In: Religionsdidaktik. Ein
Leitfaden fOr Studium, Ausbildung und Beruf. Hrsg. von Georg Hilger, Stephan Leimgruber und
Hans-Georg Ziebertz. 5. Auflage. Minchen: Késel Verlag 2001. S. 83.

1% vgl. Schweitzer, F.: Die Suche nach dem eigenen Glauben. S. 99.
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4.2. Auswertung

Die Auswertung richtet sich nach der Grounded Theory, die auf Strauss und
Corbin (1966) zuriickgeht. Es geht dabei um die mehrperspektivische Be-
obachtung eines Phanomens oder einer Fragestellung. Voraussetzung da-
fir ist eine offene Fragestellung, die prozess- und handlungsorientiert ist.
Dadurch wird es ermdglicht, das Phdnomen in seiner Tiefe zu erforschen
und mdglicherweise Antworten auf noch nicht erforschte Fragestellungen zu
finden.'! Die anfangliche Fragestellung dient dabei als erste Orientierung,
an der man sich im Analyseprozess entlang hangelt. Wahrend des Analy-
seprozesses sollen aber eigene Konzepte und Kategorien entwickelt wer-
den. Auch Stégbauer hat mit der Grounded Theory gearbeitet. Sie be-
schreibt in Anlehnung an Strauss und Corbin drei Kodier-Prozesse, mit de-
nen das Datenmaterial aufgebrochen und zu neuen Kategorien zusammen-
gefasst werden soll. Beim offenen Kodieren werden die Daten zu Konzep-
ten zusammengefasst, um besondere Merkmale herauszustellen. Das axia-
le Kodieren beschreibt den Prozess, bei dem man Daten neu zusammen-
setzt, um Beziehungen zwischen den einzelnen Kategorien herzustellen.
Beim selektiven Kodieren werden die Kategorien integriert, um Schlussfol-

gerungen darzustellen.'®

Im Kontext dieser Arbeit ist es nicht mdglich, genau nach der Grounded
Theory vorzugehen. Dennoch soll sich an dieser orientiert werden. Die funf
Kennzeichen des moralistisch-therapeutischen Deismus bilden dabei einen
ersten Bezugspunkt, nach denen die Auswertung gegliedert ist. Desweite-
ren sind Unterkategorien entstanden. Dabei handelt es sich um das Auftre-
ten der jeweiligen Kennzeichen im Hinblick auf sprachliche Ausdrucksfor-
men und den Wirkungs- und Existenzbereich Gottes. Im Folgenden findet

zunachst eine Auswertung hinsichtlich der einzelnen Kennzeichen statt, be-

101 Vgl. Konrad, Klaus: Miindliche und schriftliche Befragung. Ein Lehrbuch. Landau: Verlag Empi-

rische Padagogik 2011. S. 15.
192 ygl. Stégbauer, E.-M.: Die Frage nach Gott und dem Leid bei Jugendlichen wahrnehmen. S.
151.
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vor diese letztlich zusammengefasst und in Bezug zueinander gesetzt wer-
den sollen. Vorher méchte ich kurz meinen persénlichen Eindruck schildern
und einen Einblick in meine Vorgehensweise bei der Analyse und Auswer-

tung geben.

» (M) Ein Weg durch das Datenmaterial — Personlicher Eindruck

Bei meiner Vorgehensweise hielt ich es zunachst fir sinnvoll, mich an den
von Stégbauer herausgestellten, unterschiedlichen Typen in der Frage nach
Gott und dem Leid zu orientieren.'® Ich erinnerte mich aber zuriick an die
Ergebnisse der Studie von Smith, die deutlich gemacht haben, dass die re-
ligidse Orientierung im Sinne des moralistisch-therapeutischen Deismus un-
abhangig vom Glauben oder Nicht-Glauben vorkommt.’® SchlieBlich lieB
ich mich bei der Analyse dem Prinzip der Grounded Theory folgend darauf
ein, eigene Kategorien zu entwickeln.

Ich begann meine Analyse also, indem ich mit finf unterschiedlichen Text-
markern die 119 schriftlichen Schilerbeitrdge hinsichtlich der finf Kennzei-
chen des moralistisch-therapeutischen Deismus durchforstete. Diese waren
die einzigen Anhaltspunkte, mit denen ich mich auf die Suche nach weiteren
Kategorien machte. In der Hoffnung, dass sich Uberhaupt weitere Katego-
rien herausstellen wirden, lieB ich die Texte ungeordnet. SchlieBlich bot
sich mir ein im wahrsten Sinne des Wortes buntes Bild. Ich hatte 119 Texte
vor mir liegen, die mit jeweils griinen, gelben, pinken, orangenen und blau-
en Strichen durchzogen waren. Auffallig war jedoch, dass in den meisten
Texten mindestens zwei Farben — also auch zwei Kennzeichen des moralis-
tisch-therapeutischen Deismus — vorkamen. Nur in wenigen Texten habe ich
Uberhaupt nichts angestrichen. Erstaunlich war fir mich auch, dass mich
einige Schilerbeitrdge an bestimmte Bibelstellen erinnerten. Weiterhin sah
ich mich nun aber einem Berg an Schileraussagen gegenilber, die eine

Menge an Stoff boten: Es finden sich Aussagen Uber die Gottesvorstellun-

193 Stogbauer stellt dabei sieben unterschiedliche Typen bei der Frage im Umgang mit Gott und

dem Leid heraus: Gottesbekenner, Gottessympathisanten, Gottesneutale, Gotteszweifler, Gottes-

relativierer, Gottesverneiner und Gottespolemiker. Darauf soll spater noch einmal genauer einge-
angen werden.

% Vgl. Smith, Chr./Lundquist Denton, M.: Soul Searching. S. 166.
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gen,'® Uber Theodizee-Momente, Uber religidse Entwicklungsverldufe und

unter anderem Uber Kritik an der Kirche und Abgrenzung zur jadisch-
christlichen Tradition. Mir war klar, dass ich nicht alles in meiner Auswertung
aufgreifen konnte. Weiterhin blieb auch immer noch die Frage nach den Ka-
tegorien. Bei der zweiten Durchsicht des Datenmaterials fand ich unter-
schiedlichste Ausdrucksformen, die den einzelnen Kennzeichen zugeordnet
werden kdnnen. Danach richtete ich meine erste Kategorie aus. SchlieBlich
entdeckte ich beim dritten Lesen der Texte, dass die Jugendlichen — zum
Beispiel durch die Darstellung bestimmter Gottesvorstellungen — Gott in ei-
nen jeweiligen Wirkungs- und Existenzbereich rickten. Nachdem ich die
Texte hinsichtlich dieser ordnete, war auch die Farbvielfalt in den einzelnen
Kategorien reduziert und es schien sich eine Ordnung einzustellen — fir
mich eine interessante Feststellung. Im Folgenden wird demnach auch das
Auftreten der einzelnen Kennzeichen in den Wirkungs- und Existenzberei-
chen dargestellt, bevor die Ergebnisse letztlich zusammengefasst und all-
gemeine Erkenntnisse und Ruckschlisse formuliert werden. Danach gilt es,

meine eigenen Erkenntnisse ins Licht empirischer Forschung zu riicken.

4.2.1. Es gibt einen Gott, der die Welt geschaffen hat, sie ordnet und
uber das Leben auf der Erde wacht/die Erde behiitet.

,God'’s watching over us, that’s it.”'%®

4.2.1.1. Auftreten und Sprachliche Ausdrucksformen

In 119 analysierten Schulertexten findet sich mit Blick auf die Texte sehr
haufig der Verweis auf Gott, der die Welt geschaffen hat und sie weiterhin

behtet und bewacht.

195 Weitreichende Erkenntnisse zu Gottesvorstellungen liefert Karina Méller: Persénliche Gottes-
vorstellungen junger Erwachsener — Empirische Erkundungen in der Sekundarstufe 1l im GroBraum
Kassel. Kassel: kassel university press GmbH 2010 (= Beitrage zur Kinder- und Jugendtheologie
Bd. 4).

1% Smith, Chr./Lundquist Denton, M.: Soul Searching. S. 134.
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Dabei finden sich die Aussagen in unterschiedlichen Variationen und vielfal-
tigen Ausdrucksweisen.

Gott wird als ,schitzende Hand” beschrieben, der die Menschen ,be-
wahrt.“"%” Ein Schiiler schreibt, er stelle sich Gott als einen ,[...] Schleier,
der die Erde umhiillt, vor.'®® Viele Texte enthalten aber auch konkrete Aus-

sagen dariber, dass Gott der ,Erschaffer der Welt und Beschiitzer des
“109

Menschen“"*” ist. Folgendes Schaubild zeigt die sprachlichen Ausdrucks-
formen.
Gott = Schopfer/
Welterschaffer
be?N%téht Gott schiitzt die
die Menschen
Menschen
Gott ist die erste
Gott ordnet/ regelt Instanz, der
alles Ursprung des

Lebens

Gott = Hirte

Abbildung 3: Sprachliche Ausdrucksformen Kennzeichen |

> Gott = Schopfer/ Welterschaffer

Es wird deutlich, dass von den 61 Texten, in denen sich Verweise auf das
erste Kennzeichen finden, die meisten Schiler von Gott als dem Schépfer
oder Erschaffer der Welt sprechen. Dies ist eine interessante Erkenntnis, da
man annehmen kénnte, dass die Jugendlichen sich vielleicht eher auf na-
turwissenschaftliche Theorien zur Weltentstehung einlassen. Dennoch zeigt
sich, dass sowohl Schilerinnen als auch Schiler davon ausgehen, dass

lm110

,Gott der ist, der alles geschaffen ha oder ihren Text mit der deutlichen

197.2005/C/38
1% 2005/C/46
199 2005/C/24
"% 2001/A/4
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Formulierung , Gott ist der Schépfer''" beginnen, die keinen Zweifel zulasst.
Die Jugendlichen begreifen sich demnach selbst als Geschdpfe Gottes.

> Gott schitzt die Menschen/Gott bewacht die Menschen

Die sprachliche Ausdrucksform Gottes als Beschiitzer und Bewacher wurde
von den Schulerlnnen haufig genannt. Die Schilerlnnen orientieren sich
dabei an der Vorstellung, dass Gott die Welt erschaffen hat und die Men-
schen als logische Konsequenz daraus schitzt und sie bewacht. Die beiden
Pradikate ,schitzen® und ,bewachen“ deuten dabei aber auf eine passive
Anwesenheit Gottes hin. Dies wird zum Beispiel in folgender Textpassage
deutlich: Gott ist ,irgendjemand/was der irgendwie Uber uns wacht aber
nicht eingreift.“''? Weiterhin beschreibt eine Schillerin, dass Gott jemand ist,
,der dich beschiitzt und immer eine Hand iiber dich hélt''® Eine Schilerin
macht zudem deutlich, dass Gott immer da ist und die Menschen beschitzt,
sie sich aber nicht sicher ist, ob er ihnen auch immer hilft.""* Hier wird das
passive Moment des Schutzes durch Gott sehr gut ausgedriickt. Ein weite-
rer Schiler beschreibt dies metaphorisch: ,Ich stelle mir Gott als einen |[...]
Schleier, der die Erde umhiillt, vor.*'*® Ein anderer Schiiler beschreibt schon
sehr differenziert, wie er sich das Verhéltnis von einerseits Behitung und
andererseits keinem aktiven Eingreifen erklart. Gott ,versucht diese [Schdp-
fung] durch Einsetzen seiner Endlosen Macht zu schiitzen, ohne uns jedoch
von der Pflicht zum Einsetzen des eigenen Verstandes zu entbinden [...].'"®
Die Beispiele machen deutlich, dass Gott die Menschen zwar schitzt, in-
dem er sie in irgendeiner Form umgibt, er aber dennoch nicht die Moglich-
keit hat, direkt in das Handeln der Menschen einzugreifen. Die Vorstellung,
dass Gott sich aktiv um die Menschen kiimmert, scheint den Jugendlichen

dabei nicht plausibel zu sein, zumindest dann nicht, wenn man nur den ers-

"' 2001/A/26
2.2005/14

8 2005/3

"% vgl. 2001/A/5
1% 2005/C/46
16 2005/C/46
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ten Aspekt des moralistisch-therapeutischen Deismus unabhangig von den

weiteren betrachtet.

> Gott ist die erste Instanz, der Ursprung des Lebens

Weniger Schilerlnnen beschreiben Gott als erste Instanz oder den Ur-
sprung des Lebens beziehungsweise der Welt. Ein Schiler beschreibt Gott
dennoch als ,Konstrukteur einer Matrix”und als ,logisches System, aus dem
sich Leben entwickeln konnte.”'’” Gottes Schépfung wird hier mit physikali-
schen Begriffen ausgeschmuckt und in Bezug zur Naturwissenschaft gese-
hen. Es ist aufféllig, dass vor allem Schiler mannlichen Geschlechts Gott in
Verbindung mit naturwissenschaftlichem Denken bringen. So beschreibt ein
Schiler, dass Gott ein ,physikalischer Schépfer* ist und ,als Urenergie vor
[dem] Urknall''® angesehen werden kann. Gott dient somit als Erklarung fir
das Unerklarliche. Es zeigt aber auch, dass die Jugendlichen Gott als not-
wendig flr das Leben und die Welt ansehen. Diese Ausdrucksweise lasst
an das Bilderverbot Gottes erinnern."”® Die Jugendlichen beschreiben Gott
als in irgendeiner Form existent und umgehen somit konkrete Bilder wie
zum Beispiel dem eines Schdpfergottes, der sich oben im Himmel befindet.

Wie aber eben schon erwahnt, sehen die Jugendlichen Gott als notwendig.

> Gott = Hirte
Ein paar Schilerlnnen beschreiben Gott als Hirten. Aussagen wie ,,AuBBer-

dem kann man ihn [Gott] auch als Hirte bezeichnen [...J'?°, Gott sei ein

«l21

,Hirte: Menschen sind Schafe, die er behdtet“<' und ,Ich stelle mir Gott vor

als guter Hirte"'?

zeigen, dass die Jugendlichen sich einer sprachlichen
Rekurrenz bedienen, um Gott zu beschreiben. Deutlich zu erkennen ist an
dieser Stelle der Bezug zu Psalm 23: ,Der Herr ist mein Hirte.*'*® Die Ju-

gendlichen sehen Gott als Wegbegleiter, der ihr Leben behtet. Aufféllig ist

7 2005/29

'8 2005/C/6

"9 ygl. 5.Mose 5,8
1202001/A/20)

21 2001/A/19

122 5005/C/52

123 pg 23,1
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dabei auch, dass sowohl Schilerlnnen mannlichen als auch weiblichen Ge-
schlechts auf diese Bezeichnung eingehen. Man kénnte zunachst vermuten,
dass vor allem Schulerinnen diese Bezeichnung erwéhnen und die Schler
sich eher mit Attributen aus den Naturwissenschaften bedienen. Zu vermu-
ten ist hierbei allerdings auch, dass die Schilerinnen generell womdglich
Schwierigkeiten haben, ihre Gottesvorstellung mit eigenen Worten zu be-
schreiben und somit auf bekannte Formulierungen zurickgreifen, die ihre
eigenen Vorstellungen ausdricken oder diesen zumindest sehr nahe kom-

men.

> Gott ordnet/regelt alles

Dem Einfluss Gottes auf die Welt wird wenig beigemessen. Es finden sich
selten Aussagen dahingehend, dass Gott die Welt ordnet oder sie regelt.
Dies lasst Schliisse auf die eigenen Erfahrungen der Jugendlichen zu.
Wenn Gott die Erde ordnen wirde, stiinde dies im Gegensatz zum dem,
was sie taglich erleben. Etwas ordnen weckt immer auch die Assoziationen,
dass ein Zustand danach besser ist als vorher. Letztlich ist dies aber nicht
der Fall. Es gibt Dinge in der Welt, die eben nicht den Anschein erwecken,
geordnet zu sein.

Lch stelle mir Gott vor als den allmdchtigen Weltenschaffer, derjenige der
alles um uns herum regelt doch bei einem Blick um uns herum was sieht
man dabei? Sicher die schénen Dinge des Alltags, aber auch das Elend in
den StralBBen, dabei stellt man sich jedoch die Frage, gibt es Gott wenn er so
etwas zuldsst?"7%*

An diesem Beispiel kann man deutlich sehen, dass der Verfasser dieses
Beitrages seine zu Beginn aufgefihrte Vorstellung im weiteren Prozess der
Textentstehung revidiert. Hier wird auf die Theodizee-Problematik verwie-
sen. Ein Gott, der alles regelt, scheint nicht mit den Zustédnden auf der Welt
zusammenzupassen. Er Iasst sich nicht mit der Lebenswelt der Jugendli-

chen zusammenbringen.

124 2005/C/34
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An dieser Stelle lasst sich sagen, dass das erste Kennzeichen des moralis-
tisch-therapeutischen Deismus auch in den hier analysierten Schulertexten
vorkommt. Letztlich ist es aber notwendig, die Ordnung der Welt durch Gott
aus der Bezeichnung des Kennzeichens auszuklammern. Aufféllig hinsicht-
lich dieses Aspekts ist dennoch, dass die Jugendlichen sowohl personale
Gottesvorstellungen als auch apersonale haben. Gott ist einerseits der alte
Mann mit weiBem Bart, der im Himmel sitzt und von dort aus auf die Men-
schen schaut, andererseits eine hohere Macht oder Energie, die als erste
Ursache angesehen wird. Bedeutsam ist weiterhin, dass die Jugendlichen,
anders als heutzutage oft befiirchtet, Gott als Ursache, erste Instanz und
Grund der Welt ansehen. Dies ist die Voraussetzung daflr, dass die Ju-
gendlichen sich selbst als Geschépfe Gottes wahrnehmen, was schon da-

rauf hindeutet, dass eine Theologie mit Jugendlichen mdglich ist.

4.2.1.2. Wirkungs- und Existenzbereich Gottes

Die Texte der Schilerlnnen lassen sich in bestimmte Wirkungs- und Exis-
tenzbereiche Gottes einteilen. Erkennbar werden diese durch die Beschrei-
bung der Gottesvorstellungen der Jugendlichen. Zum einen geht es dabei
um einen vOllig transzendenten Wirkungs- und Existenzbereich, zum ande-

125 \Weiterhin lasst sich erkennen, dass sich

ren um einen vollig immanenten
die Texte in einen Bereich einordnen lassen, der sowohl auf die Immanenz
als auch auf die Transzendenz Gottes verweist, und letztlich gibt es eine
kleine Gruppe an Schilerlnnen, deren Texte in den Bereich ,Gott wirkt ein-
geschrankt* eingestuft werden kdnnen. Interessant ist in diesem Zusam-
menhang auch die Auspragung des ersten Kennzeichens, wie folgende

Ubersicht deutlich macht:

125 Der Gebrauch der Begrifflichkeiten von Immanenz und Transzendenz ist hier etwas uniblich.
Dabei wird bei der Transzendenz Gottes nicht bloB von einem Ubersinnlichen/iberweltlichen Wir-
kungsbereich ausgegangen, sondern von einem, der sich auch um den einzelnen Menschen/in der
ganzen Welt befinden kann. Immanenz bedeutet hingegen, dass Gott fir den Einzelnen spir-
bar/persénlich bedeutsam werden kann.
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Wirkungs- und Existenzbereich
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Kennzeichen IV Kennzeichen V

Diagramm 1: Wirkungs- und Existenzbereich |

Es ist auffallig, dass das erste Kennzeichen des moralistisch-
therapeutischen Deismus vor allem dann auftritt, wenn von einer vélligen
Transzendenz Gottes gesprochen wird. Auch wenn Gott sowohl als nah
aber auch fern angesehen wird, Iasst sich das Kennzeichen ausmachen. An
dieser Stelle steigt der Graph kurzzeitig an und markiert eine leichte Spit-
ze.'?® Bei einer vélligen Immanenz Gottes, das heiBt, einer méglichen per-
sonlichen Bedeutsamkeit, gibt es kaum Hinweise auf das erste Kennzei-
chen des moralistisch-therapeutischen Deismus. Dies ist eine wichtige Er-
kenntnis, um die Vorstellung einer véllig individualisierten religiésen Orien-
tierung abzuwenden. Es geht den Jugendlichen also nicht nur darum, dass
Gott nur far sie persénlich bedeutsam ist, sondern auch um weitere Ein-

flussbereiche.

> Vollige Transzendenz

Es ist eine logische Konsequenz, dass viele Jugendliche Gott als véllig
transzendent und am eigenen Leben unbeteiligt ansehen (was der moralis-
tisch-therapeutische Deismus zunachst zulasst). Folgende Textausschnitte

verdeutlichen die Vorstellungen der Jugendlichen von einem Gott, der véllig

126 Die Auswertung des Diagramms erfolgt nicht nach streng methodischen Prinzipien, sondern
stellt die Auspragung der Kennzeichen mit Extrempunkten dar und zeigt somit deren Vorkommen
in unterschiedlichen Existenzbereichen. AuBerdem gibt es keine klare Abgrenzung zwischen den
Wirkungs- und Existenzbereichen, sodass durch den Graphen auch ,Ubergangsbereiche” darge-
stellt werden sollen.
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transzendent wirkt: ,Gott ist fir mich eine Energie, die Uberall (nur nicht auf
der Erde) vorhanden ist.“"?’

sch stelle mir Gott vor als wahrscheinlich gar nicht existent. Wenn (ber-
haupt, dann als eine héhere Macht oder Energie, die das gesamte Univer-

sum umgibt und ,zusammenhalt".“'%

Gott ist , Transzendent: Man kann Gott nicht erfassen.“'?°

Zudem fallen in den Existenz- und Wirkungsbereich des transzendenten
Gottes aber auch all jene Aussagen, die sich auf die Aktivitaten beziehen,
bei denen Gott nicht am eigenen Leben beteiligt ist, aber dennoch inner-
weltlich gedacht werden kann: ,Man sagt oft, dass Gott liber uns weilt, doch
ich glaube, dass er keinen festen Aufenthaltsort hat. Er ist dberall, um und
mit uns.“"*® Auch folgender Ausschnitt zeugt von dieser Haltung: ,Gott ist
(berall und gegenwartig.“®’

Es wird deutlich, dass diese Jugendlichen Gott als existent und wirkungs-
machtig beschreiben. Allerdings befindet sich dieser Bereich auBerhalb der
eigenen Person; er umgibt sie sozusagen. Das erste Kennzeichen findet
sich also im Bereich einer vélligen Transzendenz Gottes unabhangig von
einer persdnlichen Betroffenheit in hohem MaBe wieder. Allerdings ist da-
rauf zu verweisen, dass die ausgehende Fragestellung keinen direkten An-
spruch an die Jugendlichen gestellt hat, Gottes Einfluss auf die eigene Per-
son darzustellen und dies als mégliche Konsequenz daflir gelten kann, dass
die Jugendlichen Gott als Objekt unabhangig von der Beziehung zum Sub-

jekt beschrieben haben.

» Transzendenz/Immanenz
Das erste Kennzeichen findet sich allerdings auch im Bereich, in dem

Transzendenz und Immanenz zusammengedacht werden. So beschreibt

'27.2001/A/8
128 2005/C/4
129 9001/A/17
%0 2001/A/2
1 2001/A/1
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eine Schillerin Gott als etwas, was immer da ist,'*?

und eine weitere fligt
dem hinzu, dass man ihn nicht immer sehen kann, er aber trotzdem auf je-
den einzelnen Menschen persénlich schaut.”®® Beide Schiilerinnen machen
aber deutlich, dass fir jeden einzelnen Gott trotzdem persénlich bedeutsam
werden kann. Hierbei wird davon ausgegangen, dass Gott die Welt — und
damit jeden einzelnen Menschen — beschiitzt und sie nicht allein Iasst.'®*

Gott ist zwar der ganz Andere, kann aber auch ganz nah sein.

> Vollige Immanenz

Zunachst scheint es widersprichlich, bei einer vollig immanenten, das heif3t
im Menschen anzusiedelnden, Wirkungsweise und einem Existenzbereich
davon zu sprechen, dass Gott irgendetwas mit der Welt auBerhalb des
Menschen zu tun hat. Dennoch finden sich auch hier die Aspekte, dass Gott
Beschutzer ist. Wichtig ist aber, darauf hinzuweisen, dass Gott vor allem im
Zusammenhang mit der eigenen Person genannt wird. Eine Schilerin
schreibt zum Beispiel in der ersten Person Singular, dass Gott sie persén-
lich beschiitzt, immer fiir sie da ist und sie umgibt.'® Sie beschreibt auBer-
dem, dass Gott nicht irgendein Wesen ist, das die Welt geschaffen hat,
sondern sieht sich selbst in diese Schépfung mit eingebunden und erkennt
sie als Ursache ihres eigenen Lebens an. Eine weitere Schiilerin beschreibt,
dass Gott immer fiir sie da ist und sie sicher durchs Leben fiihrt."* Auch
hier wird die Vorstellung Gottes als Behlter und Wéchter der Welt weiter
ausgebaut und ausschlieBlich auf die eigene Person bezogen. Vor allem

Schulerinnen beschreiben Gottes Wirken aus ihrer eigenen Person heraus.

> Gott wirkt eingeschrankt
Gottes Wirken wird nicht erkannt, dennoch kann sein Existenzbereich be-

schrieben werden. Somit finden sich Aussagen darlber, dass Gott zwar der

132 y/gl. 2005/C/18
133 ygl. 2005/25
134 ygl. 2005/22
135 y/gl. 2005/22
138 ygl. 2005/21
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Schépfer ist, er aber machtlos ist, etwas zu tun.”®” Ein Schiiler beschreibt,
dass Gott auBerirdisch und nicht von dieser Welt ist und man auch nicht mit
ihm reden kann.'® Hier ist auffallig, dass vor allem mannliche Schiiler die-

ses Bild von Gott haben.

Letztlich bedeutet das nun, dass das erste Kennzeichen des moralistisch-
therapeutischen Deismus in unterschiedlichen Auspragungen vorkommt.
Gott wird vermehrt als Schopfer der Welt angesehen. Vor allem Jugendli-
che, die Gott einen Wirkungsbereich auBerhalb ihrer eigenen Person zu-
schreiben, verweisen deutlich auf diese Aspekte. Aber auch Jugendliche,
die Gott als persénlich bedeutsam erachten, haben die Vorstellung, dass
Gott die erste Ursache des Lebens ist und sich vor allem um die Menschen
sorgt. Beide Punkte sind erste Voraussetzungen dafir, um vom moralis-
tisch-therapeutischen Deismus als religiéser Orientierung zu sprechen. An
dieser Stelle ist der Bezug zum Deismus auBerdem sehr deutlich: Gott wird
zwar als Schopfer anerkannt, eine weitere Wirkmachtigkeit ist dabei aber
eingeschrankt. Deutlich zu erkennen ist das an der Einordnung Gottes in
Wirkungs- und Existenzbereiche. Es gilt nun im Folgenden, die Schilerbei-
trage hinsichtlich der moralistischen und therapeutischen Komponente zu
untersuchen. In diesem Zusammenhang soll das oben dargestellte Dia-

gramm im Laufe der Analyse weiterentwickelt werden.

4.2.2. Gott mochte, dass die Menschen gut, freundlich und fair zuei-
nander sind, wie es in der Bibel und von den meisten Weltreli-
gionen gelehrt wird.

, Training myself to be a moral person.”*

137 ygl. 2005/C/32
1% vgl. 2001/A/13
'3% Smith, Chr. / Lundquist Denton, M.: Soul Searching. S. 150.
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4.2.2.1. Auftreten und sprachliche Ausdrucksformen

Dieses zweite Kennzeichen eines moralistisch-therapeutischen Deismus
zielt darauf, Gott als moralistischen Wé&chter anzuerkennen. In einigen Tex-
ten kommt zum Ausdruck, dass die Jugendlichen Gott als moralischen Rich-
ter ansehen oder beschreiben, dass Gott als Stifter einer moralischen Ord-
nung gilt. Dabei nutzen sie unterschiedliche sprachliche Ausdrucksformen,

die in folgender Darstellung aufgezeigt werden.

Bezug zu den Zehn
Geboten - vor allem
dem der
Nachstenliebe

Gott als

Stifter
und
SOZialeS Kongolleu
r des
Umfeld moralisch
en
Bewussts
eins
Abbildung 5: Sprachliche
Ausdrucksformen Kenn- CGott als MaBstab/
) Perfektion der guten
zeichen Il Eigenschaften

> Bezug zu den Zehn Geboten - vor allem zu dem der Nachstenliebe

Viele Jugendliche geben an, dass Gott Gebote vorgibt, an die man sich hal-
ten sollte. So schreibt eine Schilerin, dass ,die Gebote in der Bibel jeder
halten sollte.“'* Sie verdeutlicht auBerdem, dass Gott versucht, die Men-
schen dahingehend zu leiten, dass sie miteinander leben kénnen, gegensei-
tig aufeinander Rucksicht nehmen und das Zusammenleben geregelt wird.
Dies geschieht mit Hilfe der Zehn Gebote. Ein weiterer Schiler schreibt,
dass er mit Gott Nachstenliebe in Verbindung bringt.’*! Interessant ist auch
der Beitrag einer Schilerin, die beschreibt, dass Gott die Liebe auf die Erde

brachte, den Menschen die Liebe lehrt und sie sogar dazu aufruft, den

140 2005/C/53
1 vgl. 2005/C/29
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N&chsten so zu lieben, wie sich selbst.’* Dies kommt folgender Bibelstelle
gleich: ,lhr Lieben, laBt uns einander lieb haben; denn die Liebe ist von
Gott, und wer liebt, der ist von Gott geboren und kennt Gott. Wer nicht liebt,
der kennt Gott nicht; denn Gott ist Liebe.”'*® Die Jugendlichen beziehen sich
ausdricklich auf die Bibel und erkennen auch die Zehn Gebote als Weg-
weiser flr zwischenmenschliches Leben an. Der Beitrag eines Schilers
driickt dieses deutlich aus: ,Orientierungshilfe, v.a. durch biblische Schriften

z.B. N4chstenliebe.“!**

> Gott als Stifter und Kontrolleur des moralischen Bewusstseins
Hierbei wird deutlich gemacht, dass Gott derjenige ist, der flir das morali-

sche Bewusstsein verantwortlich ist und dieses auch kontrolliert. So be-

145

schreibt ein Schuler, dass Gott die Ursache des Guten ist ™ und, dass die

Welt mit seiner Hilfe friedlich belebt wird,'*® ein weiterer sogar, dass er ein

“147 ist. Zusatzlich verdeutlicht ein Schiler, dass Gott

«148 Vv

.moralischer Richter
Richter der Welt ist und er ihn sich als ,Friedenschaffer schlecht hin or-
stellt. Deutlich wird hier der Bezug zu Gottesattributen aus der judisch-
christlichen Tradition: Gott ist streng, gerecht und gutig. Ein Schuler be-
schreibt zum Beispiel, dass Gott eine gerechte Macht ist."*® Der theologi-
sche Gehalt kommt deutlich zum Ausdruck. Auffallig ist auch, dass viele
Schiler mannlichen Geschlechts sich darauf beziehen, dass Gott zwar gut,
aber dennoch streng sein kann und Uber die Welt richtet. Hier findet sich
sogar eine religionskritische Aussage: ,Gott wurde erfunden, um den Men-
schen ein moralisches Bewusstsein zu geben. Praktisch der mahnende Zei-
gefinger [...].*"° Vor dem Hintergrund der oben aufgefiihrten Gottestypen

und der Feststellung nach Smith gibt es Hinweise auf die Kennzeichen des

2 ygl. 2001/A/6
43 1 Joh 4,7-8

%4 2001/A/27

%5 ygl. 2001/A/24
146 ygl. 2005/C/15
47 2005/C/26

48 2005/C/27

%9 y/gl. 2005/C/36
%0 2005/C/3
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moralistisch-therapeutischen Deismus der Jugendlichen, die nicht an Gott

glauben.

> Gott als MaBstab/Perfektion der guten Eigenschaften

Viele Jugendliche beschreiben, dass sich in Gott alle guten Eigenschaften
finden lassen und er somit eine Vorbildfunktion inne hat, denn Gott ist ein
Wesen ohne Fehler.”™' Ein Schiler schreibt Folgendes: ,[Gott ist] ein We-
sen, das all die Werte, Eigenschaften etc. symbolisiert nach denen der
Mensch strebt.“’** Eine Schillerin bezeichnet Gott direkt als Vorbild, denn
for ihn sind alle Menschen gleich und dementsprechend behandelt er sie
auch.™® Folgender Textausschnitt eines Schiilers ist besonders interes-
sant: ,Er [Gott] personifiziert das ,gute’ Leben, ihm nachzufolgen stellt er
frei, aber er ist das Beispiel fiir alle."** Es wird hier besonders deutlich,
dass die Menschen einen freien Willen haben, der sie vielleicht dazu verlei-
tet, Gott nicht nachzufolgen. Dennoch wird deutlich gemacht, dass die Ju-
gendlichen Gott als denjenigen erkennen, dem man unbedingt nachfolgen
sollte, denn er wird ja auch als moralischer Richter anerkannt, der die Taten
der Menschen wahrnimmt. Einige wenige Jugendliche verweisen dabei so-
gar auf das Reich Gottes, dass dann méglich wird, wenn alle ihren Beitrag
dazu leisten.” In diesem Zusammenhang spricht eine Schiilerin davon,
dass Gott zum einen der Anhaltspunkt flir Gutes ist, zum anderen auch er-

mahnt, Gutes zu tun.®

> Soziales Umfeld

Weniger Schulerlnnen beschreiben Gott direkt im eigenen Umfeld erfahrbar.
Dennoch finden sich in einigen Beitragen Verweise darauf. Hierbei wird
deutlich, dass die Jugendlichen Gott als bedeutsamer Regler flr zwischen-

menschliches Zusammenleben ansehen und direkt in ihrem sozialen Umfeld

131 ygl. 2005/C/18
192 2005/C/20

153 ygl. 2001/A/6
154 2001/A/24

155 y/gl. 2005/C/29
198 ygl. 2005/28
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begreifen. Ein Schuiler spricht davon, dass Gott in Ehe und Familie fihlbar
ist, und dann, wenn Menschen zusammenhalten und Frieden herrscht.'
Gott ist sogar der Grund daflr, Uberhaupt mit anderen Menschen zusam-
men zu sein und ein ,geregeltes ricksichts- & liebevolles Leben mit

«158

ihnen zu fuhren.

Zusammenfassend lasst sich sagen, dass die Jugendlichen, die auf das
zweite Kennzeichen eingegangen sind, vor allem Bezug auf die Zehn Gebo-
te nehmen. Wenige Jugendliche beschreiben Gott als moralistischen Wach-
ter, der direkt am eigenen Leben beteiligt ist. Dennoch drickt sich im Bezug
auf die Zehn Gebote die persdnliche Bedeutsamkeit aus. Es ist festzustel-
len, dass die Jugendlichen auch hier versuchen, die Vorstellung mithilfe bib-
lischer Schriften auszudrticken. Die Jugendlichen schmicken Gott dabei mit
Attributen aus der jadisch-christlichen Tradition. Wenn Gott als moralistisch-
therapeutischer Wachter erkannt wird, muss er auch gerecht, allgegenwartig
und allwissend sein. Personlich entsteht der Eindruck, dass die Jugendli-
chen weg von einer reinen Beschreibung Gottes als moralischer Richter o-
der WertmafBstab selbst fordern, das Zusammenleben mit anderen Men-
schen zu regeln. Es entsteht das Bild einer Wunschvorstellung, dass alle in
Frieden zusammen leben kénnen. Gott beziehungsweise die Religion gilt
als Bezugspunkt, ferner kdnnte man in Anlehnung an Bittner*® davon
sprechen, dass Religion als Warenform angesehen wird und einen Rahmen
an Mindestmoralitat bietet. Deutlich ist fir mich aber der Aspekt, dass die
Jugendlichen erkennen, dass sie selbst dazu aufgefordert sind, fair zu an-

deren Menschen zu sein und das Zusammenleben zu regein.

4.2.2.2. Wirkungs- und Existenzbereich Gottes

Auch hinsichtlich des zweiten Kennzeichens lasst sich anhand der Schilerbeitrage eine
Einordnung in Wirkungs- und Existenzbereiche vornehmen. Folgendes Diagramm macht
dies deutlich:

197 ygl. 2005/C/29
%8 5005/28
199 Buttner, G.: In der Deismusfalle! S. 370.
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I vollige Immanenz/  vodllige Immanenz Gott wirkt
Transzendenz  Transzendenz eingeschrankt

Wirkungs- und Existenzbereich

== Kennzeichen | Kennzeichen I Kennzeichen Il

Kennzeichen IV Kennzeichen V

Diagramm 2: Wirkungs- und Existenzbereich Kennzeichen I, Il

> Vollige Transzendenz

Im Bereich der Transzendenz tritt bei wenigen Jugendlichen das zweite
Kennzeichen des moralistisch-therapeutischen Deismus auf. Deutlich wird,
dass Gott auch in diesem Zusammenhang als héhere Macht oder Energie
beschrieben wird,'®® die aber dennoch versucht, die Welt friedlich zu bele-
ben, wie ein Schiiler schreibt.’®’ Besonders interessant ist in diesem Zu-
sammenhang folgender Beitrag:

sch stelle mir Gott vor, als Uberirdische Gestalt, die lber den Menschen
wacht und sie zugleich mit seinen Gaben beschenkt hat. [...] Ich glaube
aber, dass Gott auch von den Menschen enttduscht ist, da sie die Gaben
seines Schépfens nur ausnutzen und die Grenzen nicht respektieren.“'%
Der Schiiler verdeutlicht, dass Gott die Menschen umgibt, ihnen aber trotz-
dem Grenzen beziglich des Zusammenlebens vorgibt. Auch schreibt eine
Schilerin, dass Gott zwar eine héhere Macht ist, er aber zum Beispiel bei
religidsen GroBveranstaltungen trotzdem das Gefihl von Zusammengehd-
rigkeit und Liebe hervorrufen kann.'®® Gottes Wunsch, dass die Menschen
gut und fair zueinander sind, kann demnach auch im Kontext von Trans-
zendenz auftreten. Deutlicher zum Ausdruck kommt dies aber in folgendem

Wirkungsbereich.

180 y/gl. 2005/C/48; 2005/33
181 ygl. 2005/C/15

162 2005/20

183 ygl. 2005/33
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> Immanenz/Transzendenz

Wie am Diagramm abzulesen, markiert der Graph einen Extrempunkt. In der
Mathematik beschreiben Extrempunkte eine besondere Auspragung des
untersuchten Gegenstandes. Diese besondere Auspragung bezieht sich
hierbei auf das haufige Vorkommen des dritten Kennzeichens im Bereich
einer gedachten Immanenz und Transzendenz Gottes. Auch hier féllt auf,
dass Gott haufig mit einer hdheren Macht in Verbindung gebracht wird.'®*
Dennoch beschreiben die Jugendlichen konkret, dass er direkten Einfluss
auf das Leben hat. Wie oben beschrieben regelt er unter anderem das Zu-
sammenleben der Menschen untereinander zum Beispiel durch die Zehn
Gebote. Interessant ist dabei, dass die Jugendlichen ihn als das Gute in der
Welt oder zumindest als denjenigen, der flir das Gute verantwortlich ist, be-
schreiben.'® Gott wird fir die Menschen persénlich bedeutsam, indem er
selbst alle Menschen liebt und alle Menschen gleich behandelt. ,Gott kennt
keine Unterschiede, er kennt den Rassismus nicht, fir ihn sind alle Men-
schen gleich und er behandelt sie auch so.“'°® Diese Schillerin beschreibt
auch, dass Gott Licht in die Welt bringt. Die Jugendlichen sehen Gott dem-
nach als einerseits fern, andererseits aber doch am eigenen Leben beteiligt.
Er ist derjenige, der als der ganz Andere einen MaBstab fir die Jugendli-
chen selbst vorgibt, aber auch daflir verantwortlich ist, dass die Menschen
diesen Uberhaupt erst erreichen kdnnen, da er die Liebe in die Welt und zu

jedem Menschen bringt."®’

> Vollige Immanenz

Im Bereich vélliger Immanenz finden sich nur sehr wenige Hinweise auf das
zweite Kennzeichen. Gott wird hier als liebend beschrieben.®® Auch taucht
der Aspekt auf, dass vor ihm jeder gleich ist.'®® Zu vermuten ist, dass es

schwierig ist, vom zweiten Kennzeichen im Bereich vélliger Immanenz aus-

184 ygl. 2005/C/53

165 y/gl. 2005/C/10; 2005/26; 2005/C/35
186 yigl. 2001/A/6

187 yigl. 2001/A/6

168 yigl. 2005/18

189 ygl. 2005/21
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zugehen. Das liegt daran, dass vor allem die personliche Bedeutsamkeit
eine groBe Rolle spielt. Von auBen an die Menschen herangetragene For-
derungen, zum Beispiel gut und fair zueinander zu sein, machen dann we-

nig Sinn.

> Gott wirkt eingeschrankt

Im Bereich eines eingeschrankten Existenz- und Wirkungsbereichs Gottes
findet sich nur der Hinweis darauf, dass Gott erfunden wurde, um den Men-
schen ein moralisches Bewusstsein zu geben.'® Weitere Wirkmachtigkeit
Gottes im Zusammenhang des zweiten Kennzeichens lasst sich nicht er-

kennen.

Zusammenfassend lasst sich sagen, dass das zweite Kennzeichen im Be-
reich eines immanent und transzendent wirkenden und existierenden Gottes
haufig auftritt. Damit wird deutlich, dass die Jugendlichen es als notwendig
ansehen, dass Gott einerseits ,von auBen” einen Rahmen vorgibt, in dem
sie ihre eigenen Erfahrungen machen kdénnen, ihn aber andererseits als
denjenigen anerkennen, der das Gute Uberhaupt erst in die Welt gebracht

hat und dessen Liebe somit zu jedem einzelnen gekommen ist.

4.2.3. Das zentrale Ziel des Lebens ist es, gliicklich zu sein und mit
sich selbst zufrieden

LIt makes me feel better, kind of confident about my beliefs.””’

4.2.3.1. Auftreten und sprachliche Ausdrucksformen

Nur wenige Schilertexte brachten Hinweise auf das dritte Kennzeichen. In

einzelnen Texten wurde trotzdem das Ziel angesprochen, glicklich und mit

170 ygl. 2005/C/3
! Smith, Chr./Lundquist Denton, M.: Soul Searching. S. 154.
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sich selbst zufrieden zu sein. Es lasst sich hier die Vermutung aufstellen,
dass natdrlich jeder Jugendliche — wie auch jeder Erwachsene — das Ziel
verfolgt, gltcklich zu sein. Interessant ist dabei aber, inwiefern die Jugendli-
chen Gott als persdnlich bedeutsam ansehen, um dieses Ziel zu erreichen.
Es ist zu vermuten, dass die Jugendlichen aufgrund der offenen Fragestel-
lung weniger darauf bedacht waren, sich selbst in den Blick zu nehmen, als
das Wesen Gottes zu beschreiben. Jene, die aber die persdnliche Bedeut-

samkeit dargestellt haben, haben dies auf vielfaltige Art und Weise getan.

Verbesserung der
Lebenssituation

Sinn im .
Leben Gliick

Abbildung 6: Sprachliche Aus- Wohlbefinden

drucksformen Kennzeichen Il

> Verbesserung der Lebenssituation

Die meisten Jugendlichen — vor allem weiblichen Geschlechts — beziehen
sich auf die Relevanz Gottes bei der Verbesserung der eigenen Lebenssi-
tuation. Dabei wird meistens beschrieben, dass man durch Gott Kraft
schopft, um das Leben bestméglich zu meistern und den richtigen Weg zu

72 Eine Schillerin beschreibt konkret die ,Schicksalsdnde-

«173

gehen.
rung/verbesserung durch Gott“’?, eine andere bezieht sich darauf, dass
,Gott uns Kraft [gibt] fiir das, was wir tun missen.*” Letztlich zielt alles da-
rauf, dass das Leben in gelenkten Bahnen verlauft und die Jugendlichen
hoffen, so die richtigen Entscheidungen zu treffen. Ein Schiler — wohlbe-

merkt der einzige mannlichen Geschlechts, der sich zu diesem Kennzeichen

172 Vgl. 2005/C/35; 2005/C/11
173 2005/12
74 2001/A/7
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auBert — verweist darauf, dass Gott den Menschen zum Teil fir das eigene
Pech und Gliick verantwortlich gemacht hat und er seine Situation selbst
verbessern muss, er misst ihm aber dennoch einen gewissen Grad an Re-
levanz bei, indem er sagt, dass er auf das gesamte Wohl seiner Schépfung
bedacht ist.'”® Dies erinnert an Jes 40, 31: ,aber die auf den Herrn harren,
kriegen neue Kraft, daB3 sie auffahren mit Fliigeln wie Adler, daB sie laufen
und nicht matt werden, daB3 sie wandeln und nicht mide werden.” Die Aus-
sagen der Jugendlichen deuten darauf hin, dass man im Vertrauen auf Gott

die ndtige Kraft hat, das Alltagsleben bestmdglich zu meistern.

> Glick

Auch auf das Gliick, welches zunachst unbestimmt bleibt, hat Gott laut eini-
ger Schuler Einfluss. Eine Schilerin macht dies wie folgt deutlich: ,Gott =
Gliick.“”® Eine andere Schilerin benennt konkret Situationen, in denen ihr
Gott Glick bringt: ,[...] wenn ich irgendwo Gliick habe (z. B. bei Priifungen
doch die bessere Note, Beinah-Unfall mit Auto), dann denk ich, dass Gott
gerade in diesem Moment wie ein Schutzengel bei mir war.“'””

Es wird deutlich, dass die Jugendlichen versuchen, Gott als flr das Glick
Verantwortlicher ins eigene Leben zu riicken. Eine weitere Schiilerin bringt
dies wie folgt zum Ausdruck: ,Ich glaube Gott steckt liberall ein bisschen
drin, sogar in uns selbst und manchmal gibt es Tage, da dlrfen wir dieses

Gliick erfahren.“'”®

> Wohlbefinden

Das dritte Kennzeichen des moralistisch-therapeutischen Deismus auBert
sich auch darin, dass die Jugendlichen angeben, dass Gott am eigenen
Wohlbefinden beteiligt ist. Damit im Zusammenhang steht vor allem auch
die Zufriedenheit mit dem eigenen Leben oder der eigenen Person. Gott

schafft Zufriedenheit und Sicherheit, indem er ein Gefilihl der Geborgenheit

175 y/gl. 2005/C/36
176 2005/1

77 2005/6

78 2005/13
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vermittelt.'”® Eine Schilerin verdeutlicht, dass Gott als Beschreibung fir

t,'8 ein Schiiler erklart zudem, dass Gott ein-

181

Warme und Wohlbefinden dien
fach positive Geflihle hervorrufen kann und durch diese sogar prasent ist.
Als bedeutsam ist auch der schriftlichen Beitrag einer Schiilerin anzusehen,
die darlegt, dass Gott das Selbstvertrauen starkt, indem man zum Beispiel
zu ihm betet.'®® Hierbei erhalt Gott eine therapeutische Komponente, die
schon erste Schlisse auf den therapeutischen Aspekt des moralistisch-
therapeutischen Deismus zuldsst. Hierauf soll spater aber noch genauer

eingegangen werden.

» Sinn im Leben

Einmal wurde erwéahnt, dass Gott dem Leben einen Sinn geben kann. Die-
ser Aspekt ist dennoch sehr bedeutsam. Deshalb soll dieser als einzelner
Punkt aufgefiihrt werden. Auch hier wird eine therapeutische Sicht Gottes
deutlich. Gott ist am eigenen Leben in einer Art beteiligt, die nach schlim-

men Zeiten wieder dazu fihren kann, glicklich zu werden.

SchlieBlich lasst sich sagen, dass einige Jugendliche Gott als bedeutsam
daflr ansehen, glucklich und zufrieden zu sein. Allerdings muss in diesem
Zusammenhang immer der therapeutische Aspekt bedacht werden, der im
Folgenden betrachtet werden soll. Fir das Ziel, glicklich zu werden, ist es
scheinbar notwendig, auch die Schattenseiten des Lebens kennenzulernen.
Im nachsten Abschnitt soll das weiter konkretisiert werden, da diese Deu-
tung einen Ausblick auf die Theodizee-Problematik zulédsst. Zuvor wird das
Auftreten des Kennzeichens allerdings in den Wirkungs- und Existenzberei-

chen Gottes untersucht.

179 y/gl. 2005/23
180 y/gl. 2005/C/48
181 ygl. 2005/C/29
182 2005/C/47
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4.2.3.2. Wirkungs- und Existenzbereich

Das Ziel, im Leben glicklich und zufrieden zu sein, kommt in den Schiler-
texten im Allgemeinen seltener vor, als es bei anderen Kennzeichen der Fall

ist. Dennoch tritt es in fast allen Bereichen auf.

—

T —— -

S
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Haufigkeit
= N W
o O

o

vollige Immanenz/  voéllige Immanenz Gott wirkt
Transzendenz  Transzendenz eingeschrankt

Wirkungs- und Existenzbereich

= K ennzeichen | Kennzeichen Il
Kennzeichen Il Kennzeichen IV

Diagramm 3: Wirkungs- und Existenzbereich Kennzeichen I, Il, I

> Vollige Transzendenz

Am Graphen ist abzulesen, dass nur selten davon auszugehen ist, das
Kennzeichen im Bereich vélliger Transzendenz zu finden. Immer im Zu-
sammenhang mit Gott als hdherer Macht, die alles umgibt, findet sich der
Hinweis, dass er die Menschen fiir ihr Glick zum Teil selbst verantwortlich
gemacht hat. Er ist also weniger daran beteiligt, dass die Menschen gllick-
lich und mit sich selbst zufrieden sind.'®® Es ist interessant, dass im Bereich
von volliger Transzendenz nicht darauf verwiesen wurde, dass es das ei-
gentliche Ziel ist, glicklich und zufrieden zu sein. Man héatte vermuten kon-
nen, dass die Jugendlichen gerade dieses Ziel als von Gott letztlich unab-
hangig ansehen. Wahrscheinlich ist es zu diesem Ergebnis gekommen, da
die Jugendlichen explizit zu ihrer Vorstellung nach Gott gefragt wurden und
somit weniger daran gedacht haben, was das Ziel ihres Lebens ist. Den-
noch ist gerade in dieser Hinsicht bedeutsam, dass es doch einige Jugend-
liche gibt, die Gott eine entscheidende Rolle zuweisen, wenn es um Gllck,
Wohlbefinden und den Sinn im Leben geht.

183 ygl. 2005/C/36
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> Immanenz/Transzendenz

In diesem Bereich findet sich ein Extrempunkt des Graphen. Da es im Fo-
kus meiner Betrachtung steht, Glicklich-sein und Zufrieden-sein mit sich
selbst in eine religiose Perspektive zu rucken, ist das Ergebnis umso inte-
ressanter. Obwohl die Jugendlichen aufgrund der offenen Fragestellung
nicht ausdricklich darauf hingewiesen wurden, haben einige dieses zweite
Kennzeichen des moralistisch-therapeutischen Deismus in ihre Texte auf-
genommen. Trotzdem, dass Gott von den Jugendlichen als Ubersinnlich,

184 oder tbermenschliches Wesen im Himmel be-

allgegenwartige Macht
schrieben wird, formulieren die Jugendlichen eine Beteiligung Gottes am
personlichen Glick und am eigenen Wohlbefinden, wie oben deutlich ge-
macht wurde. Hier lassen sich auch teilweise schon Formulierungen finden,
die auf Gott als alten, weisen Mann mit langem Bart verweisen, dessen
Existenzbereich damit zunachst noch grundlegend transzendent vom eige-
nen Leben ist. Gleichzeitig erflllt Gott aber das Bild eines Geistes, der am
eigenen Leben beteiligt ist und von dem man neue Kraft schdpfen kann. In
diesem Zusammenhang stellt der Beitrag einer Schilerin einen wichtigen
Bezugspunkt dar. Sie stellt sich Gott wie folgt vor:

,als Bild: alter Mann mit langem Bart, der sehr groB3 ist und im Weltall um-
herschwirrt/nicht als kérperliche Person, sondern als Geist, zu dem man
spricht [...]. Er ist der, der mich verplant hat fir mein ganzes Leben, von
dem ich mich auch verplanen lasse, weil ich an ihn glaube, weil ich an das
Gute glaube, das er fiir mich vorsieht.“"®

Hier wird besonders die personliche Bedeutsamkeit deutlich. Auch der
Textbeitrag einer anderen Schulerin liefert einen tiefen Einblick in das
Kennzeichen im Kontext beider Existenz- und Wirkungsbereiche. Sie
schreibt, dass sie sich Gott einerseits als alten Mann im Himmel vorstellt, er

aber andererseits in Form eines Schutzengels bei ihr sein kann und sie so-

184 ygl. 2005/12; 2005/C/35;
185 2005/9
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mit Gliick hat.'®® Deutlich geworden ist, dass Gott um die Jugendlichen her-

um existiert, er aber ganz nah bei ihnen oder sogar in ihnen wirken kann.

> Vollige Immanenz

Im Bereich einer véllig immanenten Existenz- und Wirkméachtigkeit Gottes
lassen sich auch Aussagen finden, die auf das dritte Kennzeichen zielen.
Eine Schilerin beschreibt in diesem Zusammenhang Folgendes:

,Gott ist jederzeit bei uns, ndmlich 24 h pro Tag. In dieser Zeit tritt er immer
wieder in unterschiedlicher Gestalt auf, sei es als Familienmitglieder, als
Freunde oder auch in der Natur. Ich glaube Gott steckt liberall ein bisschen
arin, sogar in uns selbst und manchmal gibt es Tage, da dirfen wir dieses
Gliick erfahren. '8’

Gottes Existenzbereich betrifft die Jugendlichen persénlich, und damit ist es
eine logische Konsequenz, dass er auch fir ihr Glick verantwortlich ist. Gott
kann unterschiedliche Gestalten annehmen und wird mit vertrauten Perso-
nen in Verbindung gebracht. Daher ist es den Jugendlichen mdglich, durch
ihn neue Kraft zu schépfen oder zu spiren, dass Gott an der Verbesserung
der Lebenssituation maBgeblich beteiligt ist, zum Beispiel, weil durch ihn
neue Kraft geschdpft werden kann und dadurch das eigene Selbstvertrauen

gestarkt wird.

Im Bereich einer véllig transzendenten Existenz Gottes finden sich keinerlei
Hinweise auf das dritte Kennzeichen. Es lasst sich schlieBlich sagen, dass
die Jugendlichen Gott als zum Teil sehr relevant far ihr persénliches Le-
bensgliick ansehen. Dies setzt aber voraus, Gott im Bereich von Transzen-
denz und Immanenz wahrzunehmen. Die meisten Jugendlichen stellen sich
Gott als transzendent existent und immanent wirkend vor. Dies lasst auch
Schlisse auf den therapeutischen Aspekt zu, der im Folgenden betrachtet

werden soll.

188 yigl. 2005/6
87 2005/13
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4.2.4. Gott muss nicht in besonderer Weise am eigenen Leben beteiligt

sein, auBer wenn er dazu benétigt wird, ein Problem zu I6sen.

,God is like someone who is always there for you, [...]. He’s just like some-
body that’ll always help you go through whatever you're going through.”"%

4.2.4.1. Auftreten und sprachliche Ausdrucksformen

Neben dem ersten Kennzeichen tritt auch das vierte Kennzeichen sehr hau-
fig auf. Entscheidend sind dabei auch die sprachlichen Ausdrucksformen,
die die Jugendlichen wahlen, um die Bedeutsamkeit Gottes fiir ihr eigenes
Leben oder das der Menschen allgemein herauszustellen. Folgendes
Schaubild stellt Kategorien dar, in denen die sprachlichen Ausdrucksformen
zusammengefasst werden. Im Folgenden sollen diese naher beschrieben

werden.

Trost/Hoffnung/Hilfe
in Notlagen

Gott bietet
psychische und
physische Hilfe

Man kann Gott
alles anvertrauen

Man kann
jederzeit mit Gott
"kommunizieren"

Gott als
Rettungsanker

Abbildung 7: Sprachliche Ausdrucksformen Kennzeichen IV

» Trost/Hoffnung/Hilfe in Notlagen

Fir die meisten Jugendlichen spendet Gott Trost oder Hoffnung in Notla-

gen. Eine Schilerin schreibt, dass Gott Hoffnung bei Katastrophen geben

'88 Smith, Chr./Lundquist Denton, M.: Soul Searching. S. 164.
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kann. Sie benennt den Terror als eine konkrete Situation, in der Gott ge-
braucht wird.®® Weiterhin findet sich in einem Textbeitrag der Hinweis da-
rauf, dass sich Gott eben nur dann vorgestellt wird, wenn Hilfe bendtigt
wird.'® Dies deutet konkret auf die Formulierung des vierten Kennzeichens
hin. Es wird deutlich, dass die Schulerin Gott scheinbar eine geringe Rolle
an ihrem eigenen Leben zuteilt, auBBer, wenn er dazu bendtigt wird, ein
Problem zu I6sen. Weiterhin finden sich in vielen Texten der Schuilerlnnen
Hinweise auf Gott als Helfer in Not und Helfer der Menschen im Allgemei-
nen.'®" Interessant ist auch, dass einige Jugendliche, die betonen, nicht an
Gott zu glauben oder Schwierigkeiten haben, an Gott zu glauben, die per-
sbnliche Bedeutsamkeit Gottes flr die Menschen dennoch erklaren kénnen.
Die Beitrage, ,Ich denke ,Gott’ gibt es, um Halt fiir gldubige Menschen zu

«192

schaffen“” oder ,ich werte den Glauben an Gott auch nicht als negativ ab,

denn der Glaube fihrt zu individueller Sicherheit und stellt einen gewissen

“193 yerdeutlichen dies. Eine Schiilerin beschreibt

Halt fur die Menschen dar
sogar, dass es fur die Menschen notwendig ist, sich in Notlagen an etwas —
also Gott — zu klammern.'®* Weiterhin findet sich die Aussage, dass Gott
Hilfe in ausweglosen Situationen anbietet.'® Fiir bedeutsam ist an diesem
Beitrag die Tatsache anzusehen, dass die Verfasserin angibt, dass Gott fir
jeden Menschen ein Angebot bereit halt, es jedem aber frei steht, dieses
anzunehmen. Auch diese Aussage verweist deutlich auf das vierte von
Smith herausgearbeitete Kennzeichen im Kontext des moralistisch-
therapeutischen Deismus. Wichtig ist in diesem Zusammenhang auch, zu
erwahnen, dass Gott vor allem Trost spendet, indem er das Geflhl vermit-
telt, fir einen persoénlich da zu sein und die Menschen nicht alleine zu las-
sen. Der Beistand Gottes in Notsituationen wird von den Jugendlichen als

wichtig angesehen.

189 ygl. 2005/12

190 y/gl. 2005/C/22

191 ygl. 2005/C/28; 2005/C/26
192 2001/A/10

198 2001/A/11

194 ygl. 2005/8

195 vgl. 2001/A/7
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» Man kann Gott alles anvertrauen

Viele Jugendliche verdeutlichen, dass man Gott alles anvertrauen kann.
Dabei wird vor allem die persénliche Bedeutsamkeit Gottes fir die Jugendli-
chen offenbar. Ein Schiler beschreibt in diesem Zusammenhang, Gott sei
fir ihn ein indirekter Ratgeber.'®® Dies setzt voraus, dass die Jugendlichen
auf Gott vertrauen beziehungsweise sich mit Gott vertraut ansehen. In die-
sem Zusammenhang macht der Beitrag einer Schilerin deutlich, was damit
gemeint ist: ,/hm [Gott] kann ich alles anvertrauen, denn ich wei3 er liebt
mich [...]"%" In diesen Aspekt flieBt vor allem ein, dass die Jugendlichen
Gott sowohl als einen ihnen Vertrauten ansehen, als sich auch andererseits
sicher wissen, Gott alles erzahlen zu kénnen. Gott kann man seine Proble-
me und Sorgen anvertrauen und man bekommt von ihm immer neue Hoff-
nung, die Probleme zu l6sen oder besser damit umzugehen.'®® Deutlich
wird, dass die Jugendlichen konkret auf Ratschlage von Gott hoffen, meist

in Form von Méglichkeiten, wie die schwierige Situation zu meistern ist.

> Gott als Rettungsanker

Manche Schuilerlnnen beschreiben Gott als Rettungsanker, an den man
sich hangen kann, wenn die Situation ausweglos scheint. So schreibt eine
Schilerin, dass sie sich von Gott in schwierigen Situationen erwartet, ,in
irgendeiner Form Hilfe zu bekommen als sog. ,Rettungsanker*.“'*° Beson-
ders deutlich ist an dieser Stelle, dass die Jugendliche Erwartungen an Gott
formuliert, was den Bezug zu einer instrumentellen Funktion von Religion
oder zu Religion als Warenform deutlich macht.?® Ein Schiiler beschreibt
zum Beispiel, dass Gott fur ihn der Rettungsanker aus all seinen ausweglo-
sen Situationen ist.2' Folgender Beitrag einer Schiilerin weist in dieselbe

Richtung: Sie stellt sich Gott vor als ,,Retter wenn alles den Bach runter geht

198 y/gl. 2005/C/17

197'2005/3

198 yigl. 2005/18

199 2005/C/16

290 vgl. hierzu Smith, Chr./Lundquist Denton, M.: Soul Searching. S. 147; Biittner, G.: In der Deis-
musfalle! S. 370.

20T vgl. 2005/C/20
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und ich nicht mehr weiter weis. % Ein weiterer Schiiler macht deutlich, dass
Gott die letzte Zuflucht ist, die dem Menschen in schwierigen Situationen
noch Halt geben kann. Auch hier dominiert Gott als Beistand und Unterst(t-

zung, der dem Menschen zu Seite steht.

» Man kann jederzeit mit Gott ,,kommunizieren*

An dieser Stelle ist es besonders bedeutsam, dass die Jugendlichen beto-
nen, dass die Kontaktaufnahme von ihnen selbst ausgeht. Ein Schiler be-
schreibt in diesem Zusammenhang, dass Gott eine ,unaufdringliche Per-
son““®ist. Den Jugendlichen ist also durchaus bewusst, dass sie sich frei
daflr entscheiden, sich in schwierigen Lebenslagen an Gott zu wenden. Ei-
ne Schilerin beschreibt, dass jeder einzelne mit Gott kommunizieren
kann,?** eine weitere bezeichnet Gott als Geist, zu dem man spricht, wenn
es einem schlecht geht.?® Zusatzlich nennt eine weitere Jugendliche konk-
ret das Gebet als Moglichkeit, sich an Gott zu wenden: ,Wenn man zu Gott
betet kann man seine Angst vor einer Prifung oder Konflikten lindern, weil
man Gott auf seiner Seite hat.““” Darauf verweist auch eine zusatzliche
Schulerin, indem sie sagt, dass jeder einzelne die Méglichkeit hat, zu Gott
zu beten.?” Interessant ist in diesem Zusammenhang auch der Beitrag ei-
nes Schilers, der deutlich macht, dass er sich bei der Frage nach Gott un-
sicher ist. Doch auch er findet eine Erklarung, warum sich viele Menschen
Gott vorstellen, und geht dabei auf den therapeutischen Aspekt ein: ,Ich
stelle mir Gott vor?! Gibt es sowas wie Gott? Eigentlich doch vom wissen-
schaftlichen her ziemlicher Quatsch! Aber irgentwas gibt’s vielleicht doch!
Bei Angst oder Leid wird doch Gott angerufen.“*®® Gottes Existenz scheint
im Widerspruch zu wissenschaftlichen Erkenntnissen zu stehen, dennoch
verdeutlicht der Schiler, dass es Situationen gibt, in denen einem Beweise

oder wissenschaftliche Erkenntnisse nicht weiterhelfen. In diesem Zusam-

202 5005/22

203 2001/A/24
204 \/gl. 2005/34
205 \/gl. 2005/34
208 5005/1

207 \/gl. 2005/19
208 5005/27
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menhang stellt auch der folgende sprachliche Ausdruck einen wichtigen

Anhaltspunkt dar.

> Gott bietet psychische und physische Hilfe

Hier wird vor allem der therapeutische Aspekt Gottes deutlich. Die Jugendli-
chen drlicken durch ihre Beitrage konkret aus, dass Gott helfen kann, psy-
chisch oder auch physisch zu heilen. Eine Schulerin formuliert eingangig,

209 aine weitere, Gott

dass Gott ihr seelischer Beistand in Notsituationen ist,
sei die ,groBe Macht d. Psyche.“’° Diese Formulierung halte ich fiir beson-
ders interessant. Hier wird Gott eine konkrete Handlungsmachtigkeit zuge-
sprochen, die sich auf das Innerste des Menschen bezieht. In diesem Zu-
sammenhang formuliert ein Schiiler, der Gott grundlegend als Einfall der
Menschen ansieht, dass er ,extrem wichtig fiir die Psyche der Menschen“"’
ist. Auch bei nicht-glaubigen Jugendlichen ist die Vorstellung eines thera-
peutischen Gottes also vorhanden. Bedeutsam ist auch der schriftliche Bei-
trag eines Schiilers, der Gott als Uberlebenshilfe ansieht.?’® Gott als Thera-
peut Ubernimmt im Leben des Jugendlichen eine wichtige Funktion. Geman

213 als behandelnder Arzt oder

der Definition des Therapeuten nach Goéttert
auslUbender Heilkundiger ist Gott daflr zusténdig, eine Heilmethode anzu-
wenden, um einen psychischen oder physischen Zustand zu verbessern.
Ein Schiler schreibt, dass Gott bei Kummer und Schmerz hilft und eine wei-
tere Schiilerin macht deutlich, dass sie sich Gott ,als Mittel zur Uberwindung

von Schmerzen“'

vorstellt. Auch zeigt sich, dass es von Gott (als Thera-
peut) erwartet wird, dass er den Jugendlichen zeigt, wie sie weitermachen
mussen, wenn sie nicht mehr weiter wissen. Es soll eine konkrete Heilme-

thode vorgeschlagen werden.

209 \/gl. 2005/25

219 2005/C/11

21" 2005/30

212 \gl. 2005/C/17

218 vgl. Gottert, K.-H.: Neues Deutsches Woérterbuch. S. 858.
1% 2005/4
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Zusammenfassend lasst sich sagen, dass das vierte Kennzeichen bei den
Jugendlichen — unabhangig davon, ob sie an Gott glauben oder nicht — sehr
haufig vorkommt. In den Beitrdgen kommt immer wieder zum Ausdruck,
dass es fur die Menschen wichtig ist, Gott als Rettungsanker zu verstehen
und dass er ihnen in Notlagen Trost spenden kann. Dadurch kommt aber
auch zum Ausdruck, dass die Jugendlichen sich von Gott Hilfe erwarten. So
kann man davon ausgehen, dass die Jugendlichen nur in extremen Notfal-
len auf Gott zurlick kommen. Viele verdeutlichen, dass es vor allem das Ge-
fohl ist, Gott in schwierigen Situationen zu spiren, welches den Jugendli-
chen hilft. Interessant ist auch, dass die Jugendlichen wissen, dass sie den
Kontakt zu Gott aufnehmen missen, sei es in Form eines Gebets oder auf

andere Weise.

4.2.4.2. Wirkungs- und Existenzbereich

Gerade bei der Frage nach dem therapeutischen Aspekt spielt der Wir-
kungs- und Existenzbereich Gottes eine entscheidende Rolle, wie auch die

Auspragungen des Graphen (Kennzeichen V) deutlich zeigen.

- 40
o 20 ,
510 —
Hy ——— ———
T O
vollige Immanenz/ vollige Immanenz Gott wirkt
Transzendenz Transzendenz eingeschrankt

Wirkungs- und Existenzbereich

= K ennzeichen | Kennzeichen Il Kennzeichen Il

Kennzeichen IV Kennzeichen V

Diagramm 4: Wirkungs- und Existenzbereich Kennzeichen I, II, Ill, IV

> Vollige Transzendenz

Im Bereich vélliger Transzendenz Gottes wird deutlich, dass die Jugendli-
chen von Gottes transzendenter Existenz ausgehen, er aber therapeutisch
bedeutsam sein kann. Auf welche Art und Weise das geschieht, wird nicht
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klar ausgedrlckt. Es wird meistens nur angedeutet, dass Gott irgendwie
erfahrbar wird oder den Menschen auf eine andere — unbestimmte — Art und
Weise hilft.?"® In diesem Zusammenhang verweisen die Jugendlichen immer
wieder darauf, dass es aufgrund des herrschenden Leids schwierig ist, zu
beschreiben, wie Gott eigentlich wirkt. Eine Schilerin schreibt in diesem Zu-
sammenhang, dass Gott nicht begreifbar ist, man ihn aber manchmal erfah-
ren kann. Meistens greife er aber nicht in das Geschehen ein, fagt sie hin-
zu.?"® Es wird aber schon deutlich, dass Gott fiir den Einzelnen erfahrbar

werden kann und sein Handlungsbereich somit immanent wird.

> Immanenz/ Transzendenz

Den Jugendlichen scheint es notwendig, Gott als eng verbunden mit dem
eigenen Leben zu sehen. Der transzendente Aspekt bezieht sich im Zu-
sammenhang mit dem immanenten auf Gott, der zum Beispiel eine héhere
Macht, ein Geflihl aber auch individueller Ratgeber sein kann. Wichtig ist
aber vor allem, dass Gott immer und lberall da ist.?'” Nur so kann er per-
sonlich bedeutsam werden, wenn er gebraucht wird. Viele beschreiben Gott
als Helfer, eine Schulerin benennt ihn anschaulich als Bezugsperson, die ihr
Perspektiven erdffnet, wenn sie sich in einer ausweglosen Situation befin-
det.?'® Viele Jugendliche betonen auch, dass Gott in einer vertrauten Per-
son existent ist, also in engem Kontakt mit den Jugendlichen steht. Dies ist
die Voraussetzung dafir, dass sie sich jederzeit an ihn wenden kdnnen. Ei-
ne Schilerin macht dies in ihrem Beitrag deutlich:

Llch stelle mir Gott vor wie einen Freund, der Mut macht in ausweglosen Si-
tuationen, der einem zuhért und eventuell tréstet. Er ist wie ein Vater, dem
man alles anvertrauen kann und nicht ausgelacht wird, sondern Rat gibt. Ich
stelle mir vor, dass Gott immer da ist, auch wenn man ihn nicht sehen kann,

er jedoch trotzdem auf dich schaut.™

15 vgl. 2001/A/5
218 vgl. 2001/A/4
217 \vgl. 2005/23
218 \/g1.2001/A/24
219 2005/25
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Dies ist die Voraussetzung dafir, dass Gott zum seelischen Beistand oder
als Mittel zur Uberwindung von Schmerzen wird wie oben dargestellt. Gottes
transzendente Existenz in Form eines Wesens, das einen immer umgibt,
oder als hohere Macht oder Energie kann gleichzeitig in einer vertrauten
Person erkannt werden. Zur persdnlichen Bedeutsamkeit kommt es dann,
wenn die Ratschlage oder Hilfe, die von Gott ausgehen, Wirkung zeigen

oder er sogar selbst als Heilmittel anerkannt wird.

> Vollige Immanenz

In diesem Bereich wird vor allem hervorgehoben, dass Gott als Vertrau-
ensperson existiert. VOllig ausgeblendet wird dabei, dass er auch eine hé-
here Macht oder Energie sein kann. Es geht insbesondere um Gott als Va-
terfigur, an der man sich in schwierigen Situationen anlehnen kann. Haufig
wird dabei auf Gottes Aussehen verwiesen. Der Beitrag einer Schilerin
macht dies deutlich:

»Ich stelle mir Gott vor, als Gott wie ich ihn Friher in Kinderblchern und in
Fernsehsendungen sah. Als alten, weiBen Mann. Dieses Bild ist mir bekannt
und vertraut. Es ist flr mich leichter jemanden zu vertrauen der so aussieht.
Vertrauensvoll und fiirsorgend wie mein Opa.“??° Hier wird deutlich ge-
macht, dass das Vertrauen entscheidend ist, wenn man von dem therapeu-
tischen Aspekt ausgeht. Eine weitere Schiilerin beschreibt, dass Gott ihr
immer zur Verflgung steht, da er in ihrem Unterbewusstsein existiert und
auf den sie somit zurtckgreifen kann, wenn es ihr nicht gut geht. Zu vermu-
ten ist, dass die Jugendlichen, bei denen Gott vor allem in einem immanen-
ten Existenz- und Wirkungsbereich auftritt, ihre Gottesvorstellung haupt-
sachlich von ihrer eigenen Person aus beschrieben haben. Das heiBt, sie
haben den zu beschreibenden objektiven Gegenstand direkt in Verbindung
mit dem aktiven Subjekt, also mit sich selbst, gebracht. Es ist vor allem
deutlich, dass die Schiler ein bestimmtes Bild von Gott haben, das notwen-

dig scheint, wenn man sich Gott als Vertrauensperson vorstellen will.

220 2005/C/19
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> Gott wirkt eingeschrankt
Bei Gottes eingeschrankter Wirkméachtigkeit gehen die meisten Jugendli-
chen davon aus, dass Gott nicht wirklich existiert und sie deshalb Schwie-

rigkeiten damit haben, sich Gott vorzustellen.?’

Wie auch das oben aufge-
fihrte Diagramm zeigt, fallt der Graph in diesem Bereich deutlich ab, sodass
davon auszugehen ist, dass diese atheistischen Sichtweisen Gott wenig
Handlungsméachtigkeit zusprechen. Doch auch hier wird erkennbar, dass
Gott als lllusion Kraft geben kann. Eine Schilerin beschreibt dies wie folgt:
~.Meiner Meinung nach ist Gott eine lllusion, die irgendwann erfunden wur-
de, um Leben und Tod einen Sinn zu geben u. es ertrdglicher zu machen
[...].“? Trotzdem, dass die Schiilerin selbst nicht an Gott glaubt und ihn als
nicht existent empfindet, kann sie sich vorstellen, dass er eine Wirkung auf
die Menschen hat. Ein weiterer Schiler beschreibt in diesem Zusammen-
hang, dass das einzige, was den Menschen Hoffnung und Kraft gibt, der
Glaube an Gott ist.?®* Auch hier wird — wie bei der Projektionstheorie von

h 224

Ludwig Feuerbac — deutlich, dass der Glaube an etwas eine Wirkung

haben kann.

Zusammenfassend ist zu sagen, dass Gott nach den Vorstellungen der Ju-
gendlichen als Therapeut zur Verfigung steht; auch dann, wenn seine Exis-
tenz eher transzendent gedacht wird, kann er fir jeden persénlich therapeu-
tisch tatig werden. Dies kann in Form einer vertrauten Person geschehen,
die einem Ratschlage gibt, oder sogar, indem Gott selbst das Heilmittel ge-
gen psychischen und physischen Schmerz wird. Selbst Jugendliche, die
den Glauben an Gott ablehnen, kénnen sich eine Vorstellung von Gottes

therapeutischem Handeln machen.

221 \/gl. 2001/A/23

222 2005/C/44

223 \/gl. 2005/C/44

224 ygl. weiterflihrend dazu: Feuerbach, Ludwig: Das Wesen des Christentums. Stuttgart: Philipp

Reclam jun. GmbH & Co 1969.
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4.2.5. Gute Menschen kommen in den Himmel, wenn sie sterben

,We go to church, and that God is coming back again and he’ll take us to

heaven.%?°

4.2.5.1. Auftreten und sprachliche Ausdrucksformen

Das flnfte Kennzeichen tritt in den Beitragen der Schuilerlnnen weniger oft
auf. Dennoch lassen sich auch hier einige Anhaltspunkte finden, die darauf
verweisen, dass die Menschen — vor allem gute Menschen — nach dem Tod
in den Himmel kommen. Folgende Darstellung zeigt die sprachlichen Aus-
drucksformen der Jugendlichen.

Menschen
kommen nach
dem Tod zu Gott
in den Himmel

Nach dem Tod Gott belohnt
kommt man in die guten
eine bessere Mesnchen und
Welt/ ins bestraft die
Abbildung 8: Sprachliche Ausdrucksfor- Paradies bésen

men Kennzeichen V

» Menschen kommen nach dem Tod zu Gott in den Himmel

In diesem Zusammenhang ist festzustellen, dass die Jugendlichen be-
schreiben, dass die Menschen irgendwann einmal in den Himmel kommen,
wie eine Schilerin in ihrem Text deutlich macht.??® Weiterhin findet sich in
einem Beitrag die Vorstellung, dass Gott eine Person ist, die man gemein-
sam mit Verstorbenen sieht, wenn man selbst einmal stirbt.**” Auch eine
weitere Schulerin beschreibt, dass die Verstorbenen zu ihm kommen. Sie
macht deutlich, dass dies nicht selbstverstandlich ist: ,Unsere Familienmit-

glieder oder Freunde, die tot sind, dtirfen dort mit ihm leben.?*® \lorausset-

225 Smith, Chr./Lundquist Denton, M.: Soul Searching. S. 134.
226 \gl. 2001/A/3

227 \/gl. 2005/22

#28 2005/36
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zung dafir ist die Erlaubnis Gottes. Die Jugendlichen nennen in diesem Zu-
sammenhang, was daflr nétig ist. Folgende sprachliche Ausdrucksform ge-

hen naher darauf ein.

> Gott belohnt die guten Menschen und bestraft die bosen

Einige Jugendliche haben die Vorstellung eines Richtergottes (vgl. Kennzei-
chen Il), der die Menschen beurteilt und demnach entscheidet, wer nach
dem Tod in den Himmel kommt.?® Ein Schiiler schreibt in diesem Zusam-
menhang Folgendes: ,Gott ist Richter, d.h. er beurteilt Menschen nach dem
Tod und schenkt den Guten ewiges Leben.“?*° Weiterhin finden sich Aussa-
gen dartber, dass Gott Uber die Handlungen des Menschen urteilt, er tber
gut und bdse richtet und in diesem Zusammenhang gute Taten belohnt be-
ziehungsweise bdse Taten bestraft.?*! In weiteren Beitrdgen von SchilerIn-
nen findet sich eine Konkretisierung der bésen Taten als Stinden. Einige
Schiilerlnnen schreiben, dass Gott die Siinden bestraft.?** Es wird deutlich,
dass die Jugendlichen davon ausgehen, dass Gott aufgrund der Handlun-
gen und Taten auf der Erde dariber entscheidet, wer zusammen mit ihm

nach dem Tod im Himmel leben darf.

» Nach dem Tod kommt man in eine bessere Welt/ins Paradies

Bei der Vorstellung der Jugendlichen, nach dem Tod ,nur“ in den Himmel zu
kommen, bleibt es nicht. Wenn Gott die guten Menschen nach dem Tod zu
sich aufnimmt, durfen diese in einer besseren Welt leben, als sie sie ken-
nen. Eine Schilerin beschreibt, dass Gott einen nach dem Tod aufnimmt
und damit eine Offnung ins Paradies erfolgt.?*®* Auch eine weitere Schiilerin

234

geht von ,Paradies & Leben nach dem Tod*“”" aus, wahrend eine weitere

darauf eingeht, dass Gott ,dich in die schéne Welt nach deinem Leben auf-

229 \/gl. 2001/A/14; 2005/8

20 2001/A/12

281 \/gl. 2005/C/15; 2005/C/14; 2005/C/38
2382 \/g1. 2005/C/10; 2005/C/11

233 \/gl. 2005/19

234 2005/34
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nimmt.”* Folgender Textbeitrag verdeutlicht ebenfalls die Vorstellung einer
besseren Welt/eines besseren Lebens: ,[...] wenn ein wichtiger Mensch im
Leben stirbt, hat man den tréstenden Gedanken, dass er zu Gott kommt
und dort ein Leben in Frieden leben wird = das Leben danach.“* Dem
Kennzeichen des moralistisch-therapeutischen Deismus entsprechend ist
die Vorstellung davon, nach dem Tod einen Vorteil zu haben. Vorausset-
zung dafdr ist ein gut geflhrtes Leben. Es bleibt nicht nur bei einer reinen
Vorstellung der Jugendlichen, nach dem Tod in den Himmel zu kommen,
sondern es findet eine Reflexion dartiber statt, was daflir notwendig ist. Sie
zeigen ebenfalls Bewusstsein dartiber, dass sie ein Stlick weit selbst dafir

verantwortlich sind.

Auffallig ist in diesem Zusammenhang, dass die Vorstellung vom Leben
nach dem Tod im Paradies und in einer besseren Welt vor allem von weibli-
chen Jugendlichen artikuliert wird. Mannliche Schiiler beschranken sich auf
die Vorstellung eines Richtergotts, gehen weiter aber nicht darauf ein, was
die Konsequenz aus dem ,Urteilsspruch“ Gottes ist. Dies erinnert an Kkli-
scheehafte Bilder vom méannlichen und weiblichen Geschlecht. Wahrend die
weiblichen Jugendlichen weniger Probleme damit haben, ihre Geflihle offen
zu legen, haben es die Jungen in dieser Hinsicht schwerer. Sie denken eher
rational, wahrend die Madchen sich auch nach dem Tod gut behlitet wissen
wollen. So ist es auch mit Verwandten, die verstorben sind. Dies bleibt aber
nur zu vermuten und lasst sich auch aufgrund der Anzahl an analysierten
Schulertexten schlecht verallgemeinern. Dennoch ist es schlieBlich festzu-
halten, dass bei einigen Jugendlichen die Vorstellung einer Aufnahme ins

Paradies nach dem Tod auftritt.

235 2005/3
238 2005/4
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4.2.5.2. Wirkungs- und Existenzbereich Gottes

Interessant scheint es bei der Frage nach dem Leben nach dem Tod, dar-
tber nachzudenken, in welchen Existenzbereich Gott eingebettet wird. Wo
ist ,der Ort bei Gott*? Auch die Wirkméachtigkeit muss in diesem Kontext im
Blick behalten werden, denn Gott scheint hier aktiv zu werden, wenn gesagt

wird, dass er Menschen zu sich holt.

o 40
o 20 ,
5 10 —
:© e — ——]
T O
vollige Immanenz/  vdllige Immanenz Gott wirkt
Transzendenz Transzendenz eingeschrankt

Wirkungs- und Existenzbereich

- Kennzeichen | Kennzeichen |l Kennzeichen Il

Kennzeichen IV Kennzeichen V

Diagramm 5: Wirkungs- und Existenzbereich Kennzeichen I, II, Ill, IV, V

> Vollige Transzendenz

Wie zu vermuten, ist im Bereich eines vollig transzendenten Existenz- und
Wirkungsbereichs Gottes ein haufigeres Auftreten des flinften Kennzei-
chens zu finden als es zum Beispiel im Bereich des véllig immanenten der
Fall ist. Nur wenn Gott als ein héheres Wesen angesehen wird, dass den
Menschen umgibt, macht es fir die Jugendlichen Sinn, dass er nach dem
Tod Menschen zu sich aufnehmen oder Handlungen und Taten der Men-
schen bewerten kann. Ein Schiler beschreibt, dass es Voraussetzung fir
eine Beurteilung der Menschen nach dem Tod ist, die Existenz Gottes als
unbegreifbar und berirdisch anzuerkennen. #*” Ein anderer Schiller
schreibt, dass Gott keinen festen Aufenthaltsort hat, die Menschen umgibt
und immer prasent ist.?® Auch in weiteren Texten finden sich die Vorstel-

lungen, dass Gott der Richter der Welt ist und Uber die Menschen wacht

27 \/gl. 2001/A/12
238 \/gl. 2001/A/2
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und deshalb (ber die Handlungen urteilen kann.?*® Dennoch gibt es im Be-
reich einer vollig transzendenten Perspektive die Vorstellung von Gott als
dem alten Mann mit wei3em Bart, der im Himmel wohnt und Verstorbene zu
sich nimmt. Folgende Beitrage zweier Schiler machen dies ebenfalls deut-
lich:

,Gott wohnt im Himmel auf seinen Wolken. Dort schaut er durch sein golde-
nes Fernrohr auf die Menschen herab. Er freut sich lber gute Taten und
belohnt diese, (iber Stinden ist er enttduscht und straft diese.“*°

~Ich stelle mir Gott vor als groBen Mann mit weiBem Bart, der sich den Men-
schen als groBe Hand zeigt.**'

Gott existiert also fern von den Menschen und handelt somit aus seiner Po-

sition als Ubergeordneter Richter heraus.

» Immanenz/ Transzendenz

Auch im Bereich von Immanenz und Transzendenz tritt das flinfte Kennzei-
chen auf. Hierbei besteht immer der Zusammenhang zwischen Gott als ei-
nerseits groBe, allméchtige Macht,?* die aber andererseits auch als ein Ge-

243 existieren kann. Eine Schiilerin be-

fihl von Sicherheit und Geborgenheit
schreibt, dass sie sich Gott als ein ,glitiges verzeihendes Wesen [vorstellt],
das keine Unterschiede macht zwischen Religion, Geschlecht und Kultur.
Gott ist ein Wesen, das (berall und ewig ist.“** AuBerdem kann Gott auch
indirekter Ratgeber sein. Besonders interessant ist der Textbeitrag einer
zusatzlichen Schiilerin. Sie schreibt Folgendes: ,Ich stelle mir Gott im Ge-
danken vor, [...] und lebe mein Leben mit der Existenz Gottes in meinen
Gedanken.?* Bedeutsam ist, dass Gott hier vollig abstrakt gedacht wird.
Dennoch findet sich bei dieser Vorstellung das Moment, dass Gott die Men-

schen zu sich nimmt, wenn sie gestorben sind. Im Bereich von Immanenz

239 \gl. 2005/C/27
240 5005/C/14

241 2005/C/14

242 \/gl. 2005/C/11
243 \/gl. 2005/23
244 2005/34

5 2005/4
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und Transzendenz ist es fur die Jugendlichen wichtig, darzustellen, dass
Gott zwar transzendent existiert, dennoch aber persénlich bedeutsam wird,
indem er die Macht dazu hat, wichtige vertraute Personen, die gestorben
sind, zu sich zu nehmen. Hier wird weniger auf Gott als Richter Uber gute
oder bdse Taten eingegangen. Es geht mehr darum, dass die Jugendlichen
sich sicher sein wollen, dass geliebte Menschen nach dem Tod in eine bes-

sere Welt aufgenommen werden.

> Vollige Immanenz

Im Bereich einer véllig immanenten Existenz und Wirkungsweise Gottes
kommt es nicht zu der Vorstellung, dass Gott Gber Taten und Handlungen
der Menschen urteilt. Da die Jugendlichen hier von ihrer eigenen — und nur
von ihrer eigenen Person — ausgehen, erscheint es auch logisch, warum.
Vielmehr driicken die Jugendlichen die persénliche Bedeutsamkeit Gottes
aus, weniger gehen sie auf Vorstellungen ein, die diesen Bereich Uberstei-

gen.

> Gott wirkt eingeschrankt

Auch im Bereich einer eingeschrankten Handlungsmachtigkeit Gottes ftritt
die Vorstellung der Aufnahme ins Paradies nicht auf. Ein méglicher Erkla-
rungsversuch grindet darin, dass das hier behandelte Kennzeichen von ei-
ner Aktivitdt Gottes ausgeht. Diese wird bei einem eingeschréankten Exis-

tenz- und Wirkungsbereich eher ausgeklammert.

SchlieBlich kann man sagen, dass die Jugendlichen, die Gott als transzen-
dent existent und immanent handlungsmachtig beschreiben, auf das flnfte
Kennzeichen des moralistisch-therapeutischen Deismus hinweisen. Beide
Komponenten der Gottesvorstellung sind scheinbar notwendig, um davon
auszugehen, dass Gott zunachst Uber gute und bdse Taten urteilen kann,
und weiterhin Menschen nach dem Tod zu sich holen beziehungsweise eine

Offnung ins Paradies erméglichen kann.
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Im Folgenden sollen die Ergebnisse aus dem Analyseprozess noch einmal
zusammengefasst werden und daraufhin allgemeine Erkenntnisse dem

Prinzip der Grounded Theory folgend dargestellt werden.

4.3. @ Zusammenfassung und allgemeine Erkenntnisse

Die funf Kennzeichen des moralistisch-therapeutischen Deismus kommen in
den Beitragen der Jugendlichen in unterschiedlicher Auspragung vor. Auf-
fallig ist, dass Gott vor allem als Schdpfer oder erste Instanz der Welt ange-
sehen wird. Viele Jugendliche beschreiben zudem auch, dass Gott die Erde
weiterhin behtet und bewacht. Auch der therapeutische Aspekt tritt beson-
ders haufig auf. Die Jugendlichen sehen Gott als personlich bedeutsam an.
An dieser Stelle Iasst sich als vorlaufiges Ergebnis festhalten, dass auch in
Deutschland von einer religidsen Orientierung wie sie Smith herausgestellt
hat, auszugehen ist.

Es wurde auBerdem festgestellt, dass Gott in unterschiedliche Existenz- und
Wirkungsbereiche eingeordnet werden kann. Diese scheinen notwendig zu
sein, wenn man sich mit einer religidsen Orientierung der Jugendlichen
auseinandersetzt. Im Folgenden wird erklart, warum: Betrachtet man Dia-
gramm 5, zeigen sich die funf unterschiedlichen Kennzeichen in Relation
zueinander und im Kontext von den Existenz- und Wirkungsbereichen. Da-
bei fallen vor allem die ersten drei Kennzeichen besonders auf. Die Flache,
die sich ergibt, reicht von vdlliger Transzendenz bis zu vélliger Immanenz
und bildet durch die einzelnen Hochpunkte eine Art Dach Uber dem Bereich
der Immanenz und Transzendenz. Dies bedeutet, dass sich eine religidse
Orientierung im Sinne eines moralistisch-therapeutischen Deismus vor al-
lem dann zeigt, wenn Gott sowohl als transzendent, als auch als immanent
gedacht wird. Wie in der Auswertung dargestellt, ist Gott fir die Jugendli-
chen sowohl der ganz Andere, eine unbegreifliche Macht, die den Men-

schen und die Welt umgibt, als auch der, der fir jeden Einzelnen persdnlich
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bedeutsam werden kann. Das Diagramm macht auch deutlich, dass die
meisten Jugendlichen Gott in einen sowohl immanenten als auch transzen-
denten Existenz- und Wirkungsbereich eingeordnet haben. Dies zeigt, dass
beide Bereiche flr eine religiése Orientierung wie dem von mir untersuchten
moralistisch-therapeutischen Deismus grundlegend sind.

Abbildung 9 zeigt die flinf Kennzeichen vor dem Hintergrund eines imma-

nenten und transzendenten Existenz- und Wirkungsbereichs in Beziehung

zueinander:
Gott mochte, dass die
Es gibt einen Gott, der Menschen gut,
die Welt geschaffen freundlich und fair
hat, sie ordnet und zueinander sind, wie
lber das Leben auf es in der Bibel und
der Erde wacht/ die von den meisten
Erde behiitet. Weltreligionen gelehrt
wird.
Immanenz/
Transzendenz
Dastebr:rrI:IiestZieeslydes Gute Menschen
gliicklich zu sein und HI_(ommIen In den
mit sich selbst e rben '
zufrieden sterben
Gott muss nicht in
. Yesonderer Weise am
- I 7 I - eigenen Leben
Abbildung 9: Die fiinf Kennzeichen des mo Do o
g . . . wenn er dazu benétigt
ralistisch-therapeutischen Deismus im Kon- wird, ein Problem zu

Iésen

text eines immanenten und transzendenten
Existenz- und Wirkungsbereichs

Man erkennt, dass die einzelnen Kennzeichen nicht losgel0st voneinander
betrachtet werden koénnen. So muss Gott als Schoépfer und Wéch-
ter/Beobachter der Welt gedacht werden, um weiterhin davon auszugehen,
dass er bestimmte ,Forderungen® an die Menschen stellt. Sie sollen gut und
fair zueinander sein. Wenn dies erflllt wird und die Menschen somit gute
Taten vollbracht haben, besteht die Mdglichkeit, nach dem Tod in den Him-
mel zu kommen. Aus der Analyse ergibt sich demnach, dass Kennzeichen V
an die Stelle von Kennzeichen IlI riickt. Damit im Zusammenhang steht fr
die Jugendlichen auch, dass Gott vor allem dann am eigenen Leben betei-
ligt ist, wenn er dazu gebraucht wird, Sicherheit zu vermitteln oder ein Prob-
lem zu l6sen. Er ist sogar schon dann am eigenen Leben beteiligt, wenn die

Jugendlichen verstorbene Menschen, die ihnen wichtig waren, sicher bei
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ihm wissen kénnen. Indem Gott den Jugendlichen in schwierigen Situatio-
nen beisteht und er von manchen sogar als Heilmittel angesehen wird, setzt
eine Therapie ein, die den Jugendlichen verhilft, ihre Lebenssituation zu
verbessern und sie somit glicklicher werden. Daher steht mit dem therapeu-
tischen Aspekt auch die Verbesserung des eigenen Lebens und zum Bei-
spiel die Steigerung des Selbstwertgefiihls im Zusammenhang. Gott ist so-
mit ganz nah bei ihnen, manche verweisen sogar darauf, dass Gott in ihnen
ist. Einige Jugendliche haben konkret auf Gott verwiesen, wenn sie sich mit
dem Gliick in ihrem Leben auseinandergesetzt haben. Genau hierin Iasst
sich fur sie aber wiederum Gott als der Schépfer der Welt erkennen, der auf
das Wohl dieser Schépfung — und damit auf das Wohl des Menschen — be-
dacht ist. Dies fuhrt notwendigerweise darauf zurtick, dass die Jugendlichen
Gott als transzendent denken.

Es lassen sich weiter allgemeine Erkenntnisse feststellen. Gott wird zwar als
existent und wirkmachtig beschrieben, aber es lasst sich erkennen, dass die
Jugendlichen sich zumindest nach eigener Aussage von einer judisch-
christlichen Tradition abkehren. Vor allem im Bereich eines immanent und
transzendent existierenden und wirkmachtigen Gottes verweisen die Ju-
gendlichen darauf, dass Gott nicht unbedingt der aus der Bibel sei®*® oder
der biblische Gott der sei, an den sie am wenigsten glauben.?*’ Eine Schi-
lerin beschreibt in diesem Zusammenhang, dass Gott nicht traditionell
bleibt, sondern sich verandert und er gewiss nicht dem entspricht, was die
Traditionen der Kirche den Menschen weis machen wollen.?*® Eine Jugend-
liche kann in diesem Zusammenhang konkret benennen, dass die Kirche
bei den Jugendlichen einen geringen Stellenwert einnimmt.?* Eine weitere
Schilerin beschreibt dahingehend, dass sie es gut findet, wenn sich jeder
seine individuellen Vorstellungen von Gott machen kann.?° Letztlich kann

man feststellen, dass das Bild, das die Kirche von Gott entwirft, nicht in die

246 vgl. 2005/7
247 \/gl. 2005/29
248 \/gl. 2005/34
249 \ygl. 2005/8
20 vgl. 2001/A/5
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Lebenswelt der Jugendlichen hinein passt. Dies ist der Grund, warum sie
eigene Ideen von Gott entwerfen. Danach richtet sich ihre religidse Orientie-
rung. Es entsteht der Eindruck, dass die Jugendlichen diese Glaubenshal-
tung dementsprechend Ubernehmen und an ihre Lebenswirklichkeit anpas-
sen. Ob die Inhalte dieser Uberprift und hinterfragt wurden, bleibt fraglich.
Letztlich deuten diese Erkenntnisse aber stark auf eine religiése Orientie-
rung im Sinne eines moralistisch-therapeutischen Deismus hin, der sich
dadurch auszeichnet, gewisse Freiraume zu haben, die von den Jugendli-

chen selbst ausgestaltet werden kdnnen.

In Anlehnung an Stdgbauer, die den Unterschied zwischen Gottesglaube,
Gottesvorstellung und der Bedeutung Gottes deutlich gemacht hat, lasst
sich sagen, dass die Jugendlichen vermehrt an einen Gott glauben. Sie be-
stehen aber darauf, dass sie sich eigene Gottesvorstellungen machen kén-
nen. Es hat sich in der Untersuchung gezeigt, dass die Jugendlichen Gott
vor allem als den ganz Anderen wahrnehmen, der die erste Ursache und
Instanz der Welt ist. Dies ist eine logische Konsequenz daraus, dass die
Heranwachsenden groBen Wert auf ihre eigenen Entscheidungen legen und
nach Autonomie und Selbstandigkeit streben. Weiterhin flllen sie den Be-
griff Gottes unterschiedlich — dennoch lassen sich die finf Kennzeichen des
moralistisch-therapeutischen Deismus als Grundtendenzen herausstellen.
Es ist also trotz der individuellen Vorstellung von Gott eine gemeinsame re-
ligidse Orientierung erkennbar. In diesem Zusammenhang kann Gott flr die
Jugendlichen eine groBe Bedeutung erlangen. Es ist dabei deutlich gewor-
den, dass Gott also auch einer sein kann, der ganz nah bei den Jugendli-
chen ist und moralistische MaBstabe vorgibt, nach denen sich die Men-
schen im Allgemeinen richten sollen. Daraus lassen sich weitreichendere
Schlisse ziehen. Das Auftreten der Kennzeichen der untersuchten religi6-
sen Orientierung gibt Anlass, dartber nachzudenken, welche Bedeutung
diese fir die groBen Theologischen Fragen wie die Theodizee-Problematik

oder die Einbruchstellen des Glaubens hat, die aufgetretenen Existenz- und
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Wirkungsbereiche erbffnen einen Bereich, der Uber den reinen Gottesglau-

ben hinausgeht.

4.4. Die eigenen Erkenntnisse im Licht empirischer Forschung

Die Erkenntnisse meiner Untersuchung sollen im Folgenden im Licht empi-
rischer Forschung betrachtet werden. Der Fokus liegt dabei auf der Darle-
gung von Gemeinsamkeiten und Unterschieden. SchlieBlich soll versucht
werden, weiterflihrende Beitrage zu formulieren.

Vor allem scheint interessant, der Frage nach Gott und dem Leid im Kontext
eines moralistisch-therapeutischen Deismus nachzugehen. Annehmbar ist
einerseits, dass die Jugendlichen sich keine Gedanken Uber Gott und das
Leid machen, da sie die Gottesvorstellung ihren Lebensumstédnden entspre-
chend beliebig anpassen konnen. Andererseits hat jedoch die Untersu-
chung gezeigt, dass die religidse Orientierung der Jugendlichen durchaus
traditionsbezogene Inhalte aufweist, auch wenn diese den Jugendlichen
nicht unbedingt bewusst sind. Zudem ist im Kontext der religiésen Orientie-
rung zu erkennen, dass Gott eng mit dem eigenen Leben in Verbindung
stehen kann und auch durchaus im zwischenmenschlichen Leben erfahrbar
wird. Es ist in diesem Zusammenhang denkbar, dass die Jugendlichen die

Frage nach Gott und dem Leid ansprechen.

Karl E. Nipkow stellt folgende Frage: ,Erwachsenwerden mit Gott oder ohne
Gott?“?®" Er beschreibt in diesem Zusammenhang, dass Gott sehr wohl ein
Thema bei Jugendlichen ist, dieses Thema sich aber aus dem Zusammen-
hang biblisch-christlicher Lehre I6st. Die Gottesfrage steht im Raum nach-
christlichen Denkens. Dies ist vor allem auch daran erkennbar, dass die
zentralen Inhalte des Christentums ausgeklammert werden, Jesus wird in

den meisten Schiilertexten nicht erwahnt. Nipkow stellt fest, dass sich die

7 Nipkow, Karl Ernst: Erwachsenwerden ohne Gott? Gotteserfahrung im Lebenslauf. Miinchen:

Kaiser Verlag 1987. S. 9.
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Jugendlichen vor allem deswegen von Gott abwenden, weil die Erwartun-
gen, die sie an ihn richten nicht erflllt werden. ,Die erste ist die Erwartung
an Gott als liebevollen Helfer.“**? Dies bedeutet, dass die Jugendlichen Gott
als gegenwartig erkennen und als handelnd erfahren wollen. Nipkow formu-
liert in diesem Zusammenhang weiter, dass Gott als Helfer und weiter noch
als eingreifende Macht wirksam werden soll. Er soll das Gute in der Welt
garantieren. Dies bezieht sich sowohl auf Notsituationen wie auch auf kon-
krete Anliegen im Alltag, wie zum Beispiel eine Klassenarbeit gut zu schrei-
ben. Weiterhin suchen die Jugendlichen Gott als Idol, nach dessen MafBstab
sie sich richten wollen.?* Als erste Einbruchsstelle des Glaubens nennt
Nipkow nun die Enttduschung der Jugendlichen dariber, dass Gott eben
nicht als Helfer und Garant des Guten auftritt. Sie erkennen Gott aufgrund
der erlebten Wirklichkeit nicht. Vor allem hinsichtlich des Leids in der Welt
kénnen die Jugendlichen Gott nicht als Helfer erkennen. ,In verschiedenen
Facetten zeigt sich die Theodizeeproblematik als die erste und wahrschein-
lich gréBte Schwierigkeit in der Gottesbeziehung Giberhaupt.“?** Die Enttau-
schung der Jugendlichen Uber Gott bezieht sich auf den Bereich der eige-
nen Biografie und auch auf den der ganzen Welt.

Meine Untersuchungen weisen Gemeinsamkeiten auf, gehen aber zum Teil
auch dartber hinaus. Somit bleibt festzuhalten, dass auch ich in meinen all-
gemeinen Erkenntnissen festgestellt habe, dass sich die Jugendlichen von
einer biblisch-christlichen Lehre abwenden. Auch in den von mir untersuch-
ten Schuilertexten wird kaum auf Jesus Christus eingegangen. Dafiir wird
Gott aber als moralistischer Wachter angesehen, nach dessen MafBstaben
es zu leben qilt. Die Erwartungen an Gott als liebevollen Helfer haben die
Jugendlichen auch in den von mir untersuchten Schiulertexten. Es wird aber
deutlich, dass die meisten Jugendlichen Gott als diesen erkannt haben. Ei-
nige beschreiben auch im Hinblick auf die eigene Biografie, dass Gott ihnen
geholfen hat, wenn sie zum Beispiel eine gute Klassenarbeit geschrieben

haben. Die Suche nach Gott als dem Garant des Guten scheint beendet zu

22 Epg., S. 52.
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sein, denn einige Jugendliche sehen Gott als den, der das zwischen-
menschliche Zusammenleben durch Vorgaben regelt. Er selbst bildet das
ldeal, dem nachzufolgen ist. An dieser Stelle soll auf den transzendenten
und immanenten Existenz- und Wirkungsbereich Gottes verwiesen werden.
Wenn die Jugendlichen Gott als sowohl transzendent existent, gleichzeitig
aber auch immanent wirksam erkennen, so ist es moglich, dass die Jugend-
lichen Gott far ihr persénliches Leid nicht grundlegend verantwortlich ma-
chen. Dennoch spielt Gott dabei eine entscheidende Rolle: Er ist der Thera-
peut, der dem Einzelnen hilft, die schwierige Situation zu tberstehen.

Nipkow bleibt skeptisch, ,inwieweit die Kollision zwischen der Vorstellung
eines Helfer-Gottes und dem Leid tatsachlich als existenzielle Anfrage an
den persdnlichen Gottesglauben oder aber nur als formelhafter Vorwurf an
die Adresse Gottes zu bewerten ist [...].“*>® Dies erscheint ihm nicht eindeu-
tig entscheidbar. Die oben dargestellten Erkenntnisse kénnen an dieser
Stelle weiterhelfen: Diese Kollision findet demnach nur dann statt, wenn
Gottes Handeln und Wirken auf einen rein immanenten Bereich beschrankt
wird. Die Jugendlichen, die Gott nur in Beziehung zu sich selbst sehen und
deren Vorstellungen von Gott vor allem ihr tiefstes Inneres bertihren, sehen
sich der Gefahr ausgesetzt, dass sie von Gott enttauscht werden. Auch im
Bereich des eingeschrankten Wirkungsbereichs Gottes finden sich Aussa-
gen von Schilern, die aufgrund des allgemeinen Leids Schwierigkeiten ha-
ben, Gott als existent anzuerkennen. Sie kénnen sich zwar vorstellen, dass
Gott existiert, aber wenn dann doch nur als Instanz, die dafir verantwortlich
ist, dass es die Welt gibt. Jugendliche, die sich im Sinne eines moralistisch-
therapeutischen Deismus im Kontext beider Existenz- und Wirkungsberei-
che orientieren, gehen auf die Theodizeefrage - wenn Gberhaupt - nur dann
ein, wenn es um allgemeines Leid geht. Sie benennen aber gleichzeitig ei-
nen Sinn, den Leid haben kann. Dieser besteht in der Gemeinschaft Gottes

mit jedem einzelnen Menschen.

25 stpgbauer, E.-M.: Die Frage nach Gott und dem Leid bei Jugendlichen wahrnehmen. S. 11.
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Nipkow benennt als zweite Einbruchsstelle des Glaubens ,[...] die Erklarung
der Welt im ganzen und das Geheimnis von Leben und Tod.“**® Es stellt
sich hierbei die Frage danach, wie die Schépfung ist. Wenn die Welt die ei-
nes lieben Schépfergottes ist, warum ist sie dann so, wie sie ist? Es wird
herausgestellt, dass zahlreiche Jugendliche darauf eingehen, dass die na-
turwissenschaftlichen Erkenntnisse nicht mit einer Schépfung der Welt
durch Gott zusammengebracht werden kénnen. Weiter erkennen manche
Jugendliche Gott als notwendig und als Erklarung fir das Unerkléarliche an.
Auch im Bezug zum Ende des Lebens haben viele Jugendliche die Vorstel-
lung, dass es ja irgendwie weitergehen muss — auch hier wird die Notwen-
digkeit deutlich, mit der Gott gedacht wird.

Die Untersuchung hat gezeigt, dass die meisten Jugendlichen Gott als
Schoépfer der Welt ansehen. Einige bezeichnen Gott als Instanz, héhere
Macht oder Energie, die als erste Ursache der Welt gelten muss. In diesem
Punkt findet sich eine Ubereinstimmung zu den Erkenntnissen von Nipkow.
Weiterhin ist aber zu sagen, dass die Jugendlichen erstaunlich selten darauf
eingehen, dass Naturwissenschaft und Theologie nicht zusammengebracht
werden kénnen. Gott gilt als Erklarung fir das Unerklarliche, wird aber
trotzdem in ein positives Licht gerlckt; zumindest dann, wenn man von ei-
ner religidsen Orientierung im Sinne eines moralistisch-therapeutischen De-
ismus spricht. Gott wird in diesem Zusammenhang namlich als derjenige
betrachtet, der auf das Wohl seiner Schépfung bedacht ist und die Men-
schen behitet und bewacht. Damit wird unbewusst ausgedrickt, dass die
Jugendlichen sich selbst als Schépfung Gottes ansehen. Es ergibt sich als
eine notwendige Konsequenz daraus, dass Gott auch weiteren Einfluss auf
das Leben hat und die Menschen nach dem Tod auch wieder zu sich auf-
nimmt. Eine reine Notwendigkeit, Gott zu denken, wandelt sich dahinge-
hend, dass die Notwendigkeit logisch und begriindet ist. Sie entsteht
dadurch, dass die Jugendlichen daran glauben. Man kann also im Kontext
eines moralistisch-therapeutischen Deismus letztlich davon ausgehen, dass

Gott fur die Jugendlichen der Schllssel zur Erklarung von Welt, Leben und

2 Nipkow, K. E.: Erwachsenwerden ohne Gott? S. 60.
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Tod ist, dem in diesem Zusammenhang eine weitaus groBere Bedeutung
zukommt als den naturwissenschaftlichen Weltentstehungstheorien. Wichtig
ist auch hierbei, dass die Jugendlichen Gott als persénlich bedeutsam er-

achten.

Werner H. Ritter und Helmut Hanisch u.a. haben sich ebenfalls mit der Fra-
ge nach Leid und Gott auseinandergesetzt. Insgesamt wurden 84 kleine
Gruppen ausgewertet, die in einer Gruppe Uber das Thema Leid diskutiert
haben. Dabei bildet eine fiktive Leiderzahlung den Impuls. Sie stellen fest,
dass die Thodizeefrage deutlich an Relevanz verloren hat. Sie wurde von
vielen Schulerlnnen gar nicht erst angesprochen. Grinde dafiir sind, dass
die Jugendlichen Uber keine Leiderfahrungen verfligen, Leid als unaus-
weichlich hingenommen wird, es keine Gottesbeziehung gibt oder auf den
Beistand Gottes im Leid vertraut wird.?*’

Weiterhin wird eine Gruppe benannt, die die Theodizeethematik zwar an-
spricht, dieses jedoch nicht als eigentliches Problem ansieht. Die Jugendli-
chen finden selbst Antworten und I6sen somit die Problematik auf. Plausible
Erklarungen wie ,Gottes Macht ist begrenzt [...], Gott hat am Leid in dieser
Welt keine Schuld [...]. Der Tod und das Leid sind natirliche Bestandteile

des Lebens %8

werden genannt.

Weiter wird beschrieben, dass es bei manchen Befragten mdglich ist, dem
Leid einen Sinn zuzusprechen. Darunter fallen Aussagen wie zum Beispiel
eines durch Leid verursachten, verstarkten Glaubens an Gott oder, dass
Gott im Leid als begleitender Freund erscheint. Interessant sind in diesem
Zusammenhang auch die Begrindungen, dass Gott nach einem bestimm-
ten Plan handelt, indem er das Leid zulasst, oder die Menschen sogar pri-
fen will.?*° Nur vereinzelt benennen die Schiilerlnnen die Theodizeefrage als
Einbruchstelle im Glauben. Es wird beschrieben, dass die Jugendlichen e-

her Interesse an anderen Themen haben. ,Die von uns befragten Schiile-

7 Ritter, Werner H./Hanisch, Helmut u.a.: Leid und Gott. Aus der Perspektive von Kindern und

Jugendlichen. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG 2006. S. 109.
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rinnen und Schiler sind offensichtlich nicht an einer abstrakten philosophi-
schen oder theologischen Auseinandersetzung mit der Theodizeefrage inte-
ressiert.*® In diesem Zusammenhang wird auch festgestellt, dass die Ju-
gendlichen durchaus an Gott glauben, dieser Glaube jedoch individuell aus-
fallen kann. Die Jugendlichen verfiigen nach Ritter und Hanisch eher Gber
ein deistisches Gottesbild, bei dem Gott nicht in das Geschehen der Welt

eingreift.

Was tragt nun eine religiése Orientierung im Sinne des moralistisch-
therapeutischen Deismus dazu bei? Meine Untersuchung macht deutlich,
dass die Jugendlichen, &hnlich wie Ritter und Hanisch es herausgestellt ha-
ben, Gott vor allem als Begleiter im Leid ansehen. Der therapeutische As-
pekt tritt dabei in den Vordergrund. Es muss dabei aber immer im Blick be-
halten werden, welchen Existenz- und Wirkungsbereich die Jugendlichen
Gott zusprechen. In meinen Untersuchungen wurde sehr wohl herausge-
stellt, dass Gott in der Welt erkannt und wirkmachtig werden kann. So wird
sehr haufig deutlich, dass Gott die Menschen behltet sowie bewacht und im
zwischenmenschlichen Zusammenleben eine groBe Rolle spielt. Folgende
Aussage eines befragten Schilers bietet Anlass, weiter Uber die Wirkméach-
tigkeit Gottes nachzudenken: ,Es gibt halt auch manche Sachen, da kann
Gott nix machen.“®' Im Sinne eines moralistisch-therapeutischen Deismus
gilt Gott allerdings als wirkmachtiger — sei es zum Beispiel, dass er Rat-
schlage gibt oder als Mittel zur Uberwindung von Schmerzen angesehen
wird. Die Ergebnisse meiner Untersuchung weisen deutlich darauf hin, dass
die jungen Erwachsenen Gott als existent und handelnd erfahren. Die Art
und Weise ist dabei vielfaltig. Indem Gott aber einerseits als alles umge-
bend und gleichzeitig alles behitend angesehen wird, kann er andererseits
personlich bedeutsam werden. Um zum Beispiel von einem Sinn des Leids
zu sprechen, muss Gott auch immer als immanent erfahrbar gedacht wer-

den. Da festzustellen ist, dass Religion flr Jugendliche im Allgemeinen ein

260 Epg., S. 160.
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Thema ist — zumindest ein Interesse an theologischen Grundfragen be-

steht®®?

— ist es auch wahrscheinlich, dass die Jugendlichen die Theodize-
eproblematik ansprechen.

Ritter und Hanisch verdeutlichen, dass die Jugendlichen an der Theodize-
efrage eher uninteressiert und teilweise sogar gelangweilt von ihr sind. Ich
habe das nicht feststellen kénnen. Vor allem die Jugendlichen, die Gott
vermehrt einen eingeschrankten Wirkungsbereich zugesprochen haben,
sind immer wieder darauf zurlick gekommen, dass sie sich Gott aufgrund
des Leids in der Welt nicht anders vorstellen kdnnen. Im Kontext einer reli-
giésen Orientierung, bei der beide Bereiche gedacht werden, ist es auBer-
dem naheliegend, dass die Theodizeeproblematik von Jugendlichen thema-
tisiert wird, wenn sie auch vielleicht nicht immer zum Einbruch des Glau-
bens fuhrt. Man muss aber annehmen, dass, wenn der Gedanke an Gott

einen immanenten Anteil hat, die Frage nach dem Leid entstehen kann.

Petra Freudenberger-L6tz hat im Kontext der Forschungswerkstatt ,, Theolo-
gische Gesprache in der Oberstufe im Wintersemester 2010/11 anhand
empirischen Datenmaterials verschiedene Typen im Umgang mit Glaubens-
fragen herausgearbeitet. Dabei beschreibt der ruhende Glaube eine erste
Kategorie. Die Schilerlnnen weisen zwar eine positive Einstellung gegen-
tber Religion und Glaube auf, dennoch zeigt sich vermehrt, dass der Glau-
be ,[...] seit der Kindheit nicht reflektiert wurde bzw. ruhte.“**® Elemente des
Kinderglaubens treten deutlich hervor. Weiter wurden Probleme der Ju-
gendlichen dabei erkannt, Gber den eigenen Glauben zu sprechen.

Der reflektierte Glaube als zweite Kategorie weist deutlich biblisch-
christliche Zige auf. Die Jugendlichen sind meist christlich erzogen worden
und haben kein Problem damit, Gber den Glauben zu sprechen. Freuden-
berger-L6tz spricht an dieser Stelle von einer ,Bereitschaft zur steten Trans-

formation des Glaubens.“?®* Es wird deutlich, dass der Glaube fiir die Ju-

%2 \/gl. Freudenberger-Lotz, Petra: Theologische Gesprache mit Jugendlichen. Erfahrungen — Bei-
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gendlichen eine Art roter Faden im Leben ist, an dem sich orientiert wird.
Zudem glauben die Jugendlichen dieser Gruppe an Gott als eine hdhere
Macht. Es gibt Vorstellungen vom Leben nach dem Tod. Erkennbar ist, dass
die Jugendlichen christliche Vorstellungen aufnehmen und in Verbindung
mit eigenen Ideen bringen. Die Jugendlichen kennen mdgliche Einbruchs-
stellen, ein persénlicher Glaubensverlust wird dadurch aber nicht ausgeldst.
Zudem gibt es eine Gruppe, die sich durch eine kritisch-suchende Haltung
auszeichnet. Ausléser daflr sind Einbruchsstellen, die von Jugendlichen
teilweise selbst durchlebt wurden.?® Es wird deutlich, dass die Jugendlichen
eben diese Erfahrungen nicht hinreichend reflektiert haben. Sie sind aber
generell zur Weiterentwicklung bereit und machen dies durch eine engagier-
te Mitarbeit daran deutlich. ,Die Ambivalenz zwischen ,nicht mehr glauben
kdnnen', aber ,auf der Suche sein‘ wird formuliert.“**®

Eine kritisch-ablehnende bis indifferente Haltung herrscht bei Jugendlichen,
die sich aufgrund von Einbruchstellen bewusst gegen den Glauben an Gott
entschieden haben. Sie bezeichnen sich selbst als atheistisch und sind Ver-
fechter kritischer Standpunkte. Aufféllig sind das geringe Interesse an theo-

logischen Fragen und die indifferente Haltung.

Meine Untersuchungen lassen sich auch im Hinblick auf die von Freuden-
berger-L6tz herausgestellten Glaubenshaltungen betrachten und bieten die
Moglichkeit, weiter darliber nachzudenken.

Man kann beim moralistisch-therapeutischen Deismus von einer Glaubens-
haltung sprechen, die vor allem die ersten drei Kategorien beinhaltet. Die
Jugendlichen beziehen in ihre Vorstellungen sowohl Elemente kindlichen
Glaubens ein wie zum Beispiel dem Bild von Gott als alter Mann mit weiBem
Bart, sind aber gleichzeitig auch in der Lage, dartber zu reflektieren. Diese
Vorstellung erleichtert es den Schiilerinnen, den eigentlich fernen Gott als
persdnlich bedeutsam zu erkennen. Dessen sind sich die Schilerlnnen be-

wusst. Auch beziehen sich die Jugendlichen haufig auf die Bibel und nen-
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nen zum Beispiel die Zehn Gebote im Zusammenhang mit dem moralisti-
schen Aspekt der religiésen Orientierung, was auf einen reflektierten Glau-
ben hinweisen kann. Es ware aber auch anzunehmen, dass die Jugendli-
chen Schwierigkeiten haben, ihre Gottesvorstellungen auszudriicken und
sich deshalb unbewusst biblischer Beispiele bedienen.

Eine kritisch-suchende Haltung findet sich vor allem bei den Schulerlnnen,
die Gott vermehrt einen transzendenten Wirkungsbereich zuschreiben. Sie
glauben schon irgendwie, dass es Gott gibt, kbnnen sich aber weiter nicht
erklaren, wie Gott wirkt. Dennoch kann sich auch diese Glaubenshaltung im
moralistisch-therapeutischen Deismus wiederfinden, da die Jugendlichen
generell auf der Suche danach sind, wie sie Gott erfahren kénnen.

Eine kritisch-ablehnende Haltung deckt sich mit den Ergebnissen meiner
Untersuchung in der Hinsicht, dass manche Jugendliche sich bewusst ge-
gen den Glauben entscheiden. Diese ordnen Gott meist einem einge-
schrankten Wirkungsbereich zu. Bedeutsam ist in dieser Hinsicht aber auch,
dass die Jugendlichen in der Lage sind, zu erklaren, dass Gott flir manche
Menschen trotzdem personlich bedeutsam sein kann. Sie beschreiben,
dass Gott manchen als Stitze oder Hilfe dient und verweisen damit auf den
moralistisch-therapeutischen Deismus.

Betrachtet man die Erkenntnisse von Freudenberger-L6tz im Licht der Exis-
tenz- und Wirkungsbereiche Gottes, die sich in meiner Untersuchung her-
ausgestellt hat, so wird deutlich, dass auch die Glaubenshaltungen Jugend-
licher davon abhangen, wie sie Gott existent und wirkungsmachtig sehen.
Die religiése Orientierung der Jugendlichen im Sinne des moralistisch-
therapeutischen Deismus fasst sowohl einen ruhenden und reflektierten als

auch kritisch-suchenden Glauben.

Eva-Maria Stégbauer, deren empirisches Datenmaterial mir zur Verfligung
stand, beschreibt die Frage nach Gott und dem Leid als eine Sache des
Typs. Deshalb soll der empirischen Forschung von Stdégbauer besondere
Aufmerksamkeit zukommen. 265 Jugendliche an bayrischen Gymnasien

wurden zum Impuls ,Ich stelle mir Gott vor...“ befragt. Deutlich wurde, dass
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es nicht die eine Theodizeefrage gibt, sondern hinsichtlich drei Ordnungska-
tegorien (Positionierung, Gotteskonzeption und Theodizeemomente) sieben
verschiedene Profile im Umgang mit der Frage nach Gott und dem Leid ent-
stehen. Dabei liefert Stégbauer aber weiterhin wichtige Erkenntnisse, die fir
ein Vorkommen des moralistisch-therapeutischen Deismus grundlegend
sind.

Zunachst sind die Gottesbekenner zu nennen, die sich sicher sind, dass
Gott ein flrsorgliches Gegenuber ist, das sie standig begleitet. Gott ist in
diesem Zusammenhang flr jeden einzelnen persénlich erlebbar und wird
h&ufig mit einer vertrauten Person oder einem Verwandten verglichen. Hier-
bei liefern die Jugendlichen Gott einen Vertrauensvorschuss und sehen den
Sinn im Leid im unterstitzend-therapeutischen Dasein Gottes, der vor allem
zuhdrt und begleitet.?®” Zudem beschreibt Stégbauer Gott als ethischen Fix-
punkt im menschlichen Leben. Ethische Werte und Normen sind in Gott re-
prasentiert und in seinem Handeln am Menschen verwirklicht.

Als weitere Gruppe sind die Gottessympathisanten zu nennen. Gott steht fiir
Gleichheit, Gerechtigkeit und Gute und ist fur jeden Menschen da. Aller-
dings findet sich bei den Sympathisanten ein Moment der Unsicherheit:
,Wenn Gott wirklich immer da ist, warum dann das Negative?“?*® Allerdings
wird hier der Bereich des Géttlichen von dem weltlichen getrennt und Gott
wird nicht fir alles Ubel verantwortlich gemacht. Somit erhalt das Ubel einen
Sinn, indem die Sympathisanten erkennen, dass der Mensch durch seinen
freien Willen selbst fir Leid verantwortlich sein kann.

Die Gottesneutralen als dritte Gruppe beschreiben Gott als irgendwie — in
Form einer hoheren Macht — existent, sie beziehen aber weiter keine bio-
graphischen Momente der Gotteserfahrung mit ein. Dies bedeutet, dass
Gott in Bezug auf das Leid kein Vorwurf gemacht werden kann. Gott ist der-
jenige, der am Anfang und Ende der Welt steht, der Bereich dazwischen
bleibt unbestimmt. Fir die Gottesneutralen hat Gott nur einzelne Bezige

zum Menschen. Gott wird eine prinzipielle Kontrolle Uber das Weltganze

%7 \gl. Stégbauer, E.-M.: Die Frage nach Gott und dem Leid bei Jugendlichen wahrnehmen. S.
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zugesprochen, welches sich auf das moralische Verhalten der Menschen
bezieht.?®

Als vierte Gruppe beschreibt Stégbauer die Gotteszweifler. Diese Gruppe
artikuliert personliche Bedenken und Unsicherheit gegentber der Existenz
Gottes. ,Die Jugendlichen sind sich in ihren schriftichen AuBerungen vor
allem dahingehend unsicher, wie sich Gott zur Lebenswirklichkeit des Men-
schen verhalt, welche (Handlungs-) Rollen ihm im gegenwartigen Weltge-
schehen (iberhaupt zugeschrieben werden kénnen [...]**”° Gott wird dem-
entsprechend ent-perfektioniert, um ihn mit Gedanken, dass Lied existiert,
zusammenbringen zu kdnnen. Sie konstruieren ihre Gottesvorstellung ent-
sprechend der Lebenswelt. Gotteszweifler bringen aber immer wieder zum
Ausdruck, dass sie sich nach einem Gott sehnen, der immer da ist.
Gottesrelativierer machen deutlich: Man kann nie sicher sein, ob Gott exis-
tiert oder nicht.?’' Diese Gruppe von Schilerinnen nimmt keinen Bezug auf
Gottes auBergedankliche Existenz. Bei dem Glauben an Gott, der bei eini-
gen Menschen Sicherheitsgeflihle hervorruft, kénnte es sich auch blo um
eine reine Selbsttauschung des Subjekts handeln. Allerdings erkennen die
Relativierer die Mdglichkeit an, dass Gott in schwierigen Situationen als Be-
zugspunkt dienen kann. Es gibt dabei aber kaum sichere Gottesvorstellun-
gen, die sich die Jugendlichen machen, die diesem Typ zuzuordnen sind.
Die sechste Gruppe sind die Gottesverneiner, die vermehrt atheistisch ori-
entiert sind. Der Glaube an Gott oder eine héhere Macht ist flr sie nicht
denkbar. Interessanterweise kdnnen diese Jugendlichen aber Aussagen
dazu treffen, wie Gott womd@glich sein kénnte und welche Wirkung er haben
kann. Dabei handelt es sich aber immer auch um menschliche Fiktion und
die Jugendlichen sind von der Existenz letztlich nicht (iberzeugt.?”? Es findet
keine Verurteilung der Menschen statt, die Gott als Halt in ihrem Leben an-
sehen. Die Existenz Gottes wird dabei dennoch auf menschliche Bedurfnis-

se zurlckgefuhrt.
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Die letzte Gruppe, die Gottespolemiker, spricht das aus, was sich ihrer Mei-
nung nach niemand traut: ,Gott — dessen Existenz explizit nicht verneint

wird — demaskieren ,Polemiker* als kosmischen Tyrann.*?”®

Stdégbauer leistet mir ihren Ergebnissen schon einen wichtigen Beitrag zur
Frage, ob auch hierzulande von einem moralistisch-therapeutischen Deis-
mus die Rede sein kann. Durch meine Ergebnisse kann dieser Beitrag wei-
ter konkretisiert werden.

Es ist festzustellen, dass Gott vor allem als sinnvoller Anfang und als sinn-
volles Ende einer Welt angesehen wird. Dies verweist auf eine religiése Ori-
entierung der Jugendlichen im Sinne eines moralistisch-therapeutischen
Deismus. In diesem Zusammenhang ist in Gott eine sinnvolle Weltordnung
verburgt.

Dartiber hinaus spiren die Jugendlichen den Einfluss Gottes in der Welt,
sei es zum Beispiel durch seine Liebe oder durch seinen Einfluss auf das
zwischenmenschliche Zusammenleben der Menschen. Deutlich geworden
ist auch, dass die Jugendlichen Religion scheinbar als Warenform®”* anse-
hen, die die Bedlrfnisse der Jugendlichen befriedigen soll. Stégbauer
spricht in diesem Zusammenhang von einem unbefriedigt erlebten Deismus.
,lhnen ist durchaus klar, dass Gott nicht unmittelbar in die Welt durch deren
Besten eingreifen kann, zufriedengestellt sind sie damit aber noch lange
nicht.“*”> Bedenkt man an dieser Stelle die Ergebnisse meiner Untersu-
chung, kdénnte man hier von einem moralistisch-therapeutischen Deismus
sprechen. Sowohl die Ergebnisse von Stégbauer als auch meine machen
deutlich, dass die Jugendlichen sich Gott konkret als Begleiter oder Helfer in
Not vorstellen. Der therapeutische Aspekt Gottes nimmt dabei einen groBBen
Stellenwert ein: Die Jugendlichen verabschieden sich nicht von den positi-
ven Eigenschaften Gottes, sondern greifen diese auf und integrieren sie in

ihre eigenen Vorstellungen. Beide Begriffe, ,moralistisch und ,therapeu-
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tisch“, verweisen auf den Sieg des Guten, der in Aussicht steht.?”® Gott ist
daran beteiligt.

Stégbauer macht deutlich, dass die Jugendlichen sich immer mehr von ju-
disch-christlichen Traditionen entfernen. Die Gottesvorstellungen werden
allgemeiner, dennoch personaler. Es ist deutlich, dass die Jugendlichen ein
entscheidendes Moment der Tradition wegnehmen, namlich die Welt- und
GeschichtsmaBigkeit Gottes, der an Handlungsmaéglichkeiten verliert.?”
Meine Untersuchungen gehen an dieser Stelle weiter: Sie haben gezeigt,
dass es im Kontext eines moralistisch-therapeutischen Deismus unter-
schiedliche Existenz- und Wirkungsbereiche gibt. Deutlich wird nun der Un-
terschied zwischen den Termini der Handlungsmdoglichkeit und der Wirk-
machtigkeit. Gottes Handeln bezieht sich in diesem Sinne vermehrt auf ein
Wirken in der Welt; bei jedem Einzelnen oder im zwischenmenschlichen Le-
ben. Wahrend Stdgbauer deutlich macht, dass die erfahrbare Wirklichkeit
gegen ein direktes Handeln spricht, haben meine Erkenntnisse gezeigt,
dass die Jugendlichen weniger von einem konkreten Handeln Gottes aus-
gehen als von der Wirkung, die seine Existenz — in welchem Bereich auch
immer — haben kann. Dabei arrangieren sie sich nicht nur damit, sondern
sie glauben sogar daran.

Dies ist letztlich auch die Besonderheit des moralistisch-therapeutischen
Deismus: Es geht den Jugendlichen vermehrt um die Wirkmachtigkeit Got-
tes, also die logischen Konsequenzen, die sich daraus ergeben, dass er als
moralistisch-therapeutischer Wéachter angesehen wird. Auch die verschie-
denen Typen im Umgang mit dem Leid beziehen sich mehr darauf, ob die
therapeutischen und moralistischen MaBnahmen ihre Wirkung zeigen und
von den Jugendlichen erkannt werden oder nicht.

Bei der Frage nach der Gegenwart Gottes scheint mir gerade im Zusam-
menhang mit der Theodizeeproblematik ein Rickgriff auf die Systematische

Theologie sinnvoll:

2% vgl. Ebd., S. 292.
#7\Vgl. Ebd. S. 298.
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,Gott ist zunachst der, der vom Mensch getrennt ist, wenn die Refle-
xion seines Furchsichseins die ganze Welt umfaBt. Er ist gegenwartig
als der eine Andere, das eine Geheimnis. Dann ist Gott gegenwartig
als der Geist, in dem sich die Gemeinschaft mit dem Menschen voll-
zieht. [...] Gott ist gegenwartig als der, der sich in Christus mit dem
Menschen im Leiden des Firsichseins, im auBersten Getrenntsein
vereint hat und also selbst seine Gemeinschaft mit dem Menschen
ist, 278
Die in der Untersuchung identifizierten Existenz- und Wirkungsbereiche be-
ziehen sich deutlich auf diese Auffassung bei der Frage nach der Gegen-
wartigkeit Gottes. Die Jugendlichen selbst haben Jesus Christus in ihren
Texten kaum bis gar nicht erwahnt — dennoch ist es letztlich dieser, der es
moglich macht, Gott als transzendent und immanent zu denken. Gott ist den
Vorstellungen der Jugendlichen nach der ganz Andere, der aber in eine
Gemeinschaft mit dem Menschen tritt. Die religiése Orientierung im Sinne
des moralistisch-therapeutischen Deismus hat also auch weitreichende
Konsequenzen hinsichtlich einer Christologie, die von den Jugendlichen
selbst vollig ausgeklammert und nicht bertcksichtigt wird.
Diese Erkenntnis ist hinsichtlich der eben genannten Studien zum Theo-
dizeeproblem wichtig: Das, was die Jugendlichen in ihren Beitragen unbe-
wusst ausdriicken, zeigt, dass sie sich im Gegensatz zu den Erkenntnissen
von Ritter und Hanisch sehr wohl mit der Problematik auseinandersetzen
und versuchen, das Leid in der Gemeinschaft mit Gott zu verstehen und
dass dies letztlich zu einem Einbruch fiihren kann, wenn Gott hauptsachlich
immanent gedacht wird. In Anlehnung an Stdégbauer bleibt demnach Fol-
gendes zu fragen:

,Wie kann man mit Heranwachsenden heute Uber den Gott der jU-

disch-christlichen Uberlieferung sprechen, den sie ihrer Erfahrung

nach um seiner Unverfligbarkeit willen entpersonifizieren,, um der

278 Kleffmann, T.: GrundriB der Systematischen Theologie. S. 182.
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Wirklichkeit willen ,entmé&chtigen’ und um der Glaubwuirdigkeit willen

enttraditionalisieren?**"
Eine mogliche Antwort ergibt sich aus Ergebnissen meiner Untersuchung:
Vor dem Hintergrund eines moralistisch-therapeutischen Deismus — und in
Anbetracht der Wirkungs- und Existenzbereiche Gottes — ist es mdglich, mit
Jugendlichen Uber diesen einen Gott zu sprechen, dem weniger traditionelle
Eigenschaften abgesprochen werden als vermutet, der in seiner Wirkung
ebenfalls weniger entmachtigt wird als angenommen und der, wenn er als
personlich bedeutsam erkannt wird, trotzdem noch personifiziert werden
kann. Diese religiése Orientierung birgt einen hohen theologischen Gehalt,
der nur schwer ausgedrickt werden kann und deswegen verschwommen
erscheint. Es geht hierbei vor allem darum, mit den Jugendlichen konkret

dartber ins Gesprach zu kommen.

279 stpgbauer, E.-M.: Die Frage nach Gott und dem Leid bei Jugendlichen wahrnehmen. S. 298f.
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5. Erkenntnisse und Perspektiven fir das Theologisie-

ren mit Jugendlichen

Die vorangegangene Untersuchung hat gezeigt, dass die Kennzeichen ei-
ner religidsen Orientierung im Sinne eines moralistisch-therapeutischen De-
ismus bei jungen Erwachsenen vorkommen. Dies lasst darauf schlieBen,
dass viele der Jugendlichen sich dementsprechend religids orientieren. Wie
aber schon dargestellt wurde, bilrgt diese religiése Orientierung einen ho-
hen theologischen Gehalt. Da die Jugendlichen Gott einerseits als den ganz
Anderen erkennen, den sie vor allem als erste Instanz der Welt sehen, der
aber andererseits auch fir sie persdnlich bedeutsam werden kann, erken-
nen sie — wenn auch unbewusst — die Welt als Kommunikation zwischen
Gott und Mensch an. Durch das Autonomiestreben der Jugendlichen wird
auBerdem deutlich, dass sie selbst erster Bezugspunkt in diesem Verhaltnis
von Gott und Mensch sind. Auch die Tatsache, dass Gott eine Wirkméchtig-
keit zugesprochen wird, indem er das zwischenmenschliche Leben regelt,
verweist auf einen theologischen Gehalt. Aufgrund der unterschiedlichen
sprachlichen Ausdrucksweisen, die sich im Zuge der Auswertung der ein-
zelnen Kennzeichen herausgestellt haben, wird auf eine implizite Theologie
verwiesen. Die Jugendlichen sprechen theologische Themen und Sachver-
halte an, auch wenn sie sich dessen nicht bewusst sind. Es gilt nun, sich auf
den Weg einer gemeinsamen Suche mit den Schilerlnnen zu machen und
die verborgenen theologischen Lehren und Grundséatze aufzudecken sowie
die theologischen Fragen zu deuten.?® Dies ist vor allem wichtig im Hinblick
auf den Anspruch an die Religionspadagogik — und damit auch an den Reli-
gionsunterricht —, Jugendliche zu mindigen Subjekten zu erziehen, die ih-
ren Standpunkt vertreten und logisch begriinden kénnen.

Es stellt sich in diesem Zusammenhang die Frage, welchen Weg es einzu-
schlagen gilt, um diesem Anspruch gerecht zu werden und den Jugendli-

chen Raum zu schaffen, in denen sie sich Uber ihre Glaubensvorstellungen

280 vgl. Schlag, Th./Schweitzer, F.: Brauchen Jugendliche Theologie? S. 79.
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austauschen kénnen und versuchen, gemeinsam mit Erwachsenen die ver-
borgenen theologischen Fragen zu entdecken. Dies ist gerade auch im Hin-
blick auf die Entwicklung des eigenen Glaubens wichtig. Den Jugendlichen
soll die Moglichkeit gegeben werden, ihre religidbsen Vorstellungen und
ldeen in Bezug zu ihrer eigenen Biographie zu setzen und gleichzeitig auf
die biblisch-christliche Lehre zurlckzufiihren. Dies kdnnte dazu beitragen,
den eigenen Glauben zu starken und bietet den Jugendlichen die nétige Un-
terstitzung bei der Entwicklung vom Kinderglauben zum Jugendglauben.
AuBerdem ist es wichtig, dass die Jugendlichen ihre persdnlichen Vorstel-
lungen reflektieren kénnen und dies einer unreflektierten Ubernahme von
christlich-biblischen Vorstellungen entgegenwirkt. Es ist wichtig, den Ju-
gendlichen klar zu machen, dass sie sich auch den Uberlieferten Gottesbil-
dern kritisch nahern diirfen.?®' Eine Gefahr ergibt sich auch aus der Er-
kenntnis, dass es bei einer religiésen Orientierung wie dem moralistisch-
therapeutischen Deismus zum Einbruch des Glaubens kommen kann. Es

gilt hier, einem Riickzug zum ,Minimalglauben*??

entgegenzuwirken. Vor
diesem Hintergrund sollen die Jugendlichen als Subjekte in den Mittelpunkt
geruckt und ihre theologischen Deutungen wahrgenommen und als bedeu-
tend flr den Religionsunterricht angesehen werden. Ausgehend von Kapitel
3.1.2. dieser Arbeit, in dem der moralistisch-therapeutische Deismus als
Form einer Jugendtheologie entlarvt wurde, gilt es, ein Programm einer
Theologie mit Jugendlichen zu entwerfen. Das heiBt, dass das theologische
Nachdenken der Jugendlichen nicht nur aus der AuBenperspektive wahrge-
nommen und erschlossen wird, sondern ein Prozess des gemeinsamen
Nachdenkens mit Jugendlichen darlUber eréffnet wird. Somit wird eine
gréBtmaogliche Selbstreflexion der Jugendlichen angeregt. Es lasst sich also
Folgendes zusammenfassen:

Um zu erreichen, dass die Jugendlichen die Glaubenshaltung eines moralis-
tisch-therapeutischen Deismus nicht einfach unreflektiert Gbernehmen, dass

sie den theologischen Gehalt erkennen und eine Entwicklung des Glaubens

%81 vgl. Ebd., S. 120.
282 Schweitzer, F.: Moralistisch-therapeutischer Deismus auch in Deutschland? S. 136.
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stattfinden kann, missen sie eine eigene Position hinsichtlich religibéser
Fragen entwickeln. Daher gilt es, die wahrgenommene implizite, persdnliche
und explizite Theologie des moralistisch-therapeutischen Deismus als Aus-
druck einer Theologie von Jugendlichen auf eine Theologie mit Jugendli-

chen auszuweiten. Was dies konkret beinhaltet, ergibt sich aus folgender

Tabelle:
Theologie der Jugendli- Theologie mit Jugendlichen
chen
Implizite Theologie Jugendliche reflektieren Jugendliche artikulieren lebensweltli-

Uber Themen, die sie selbst che Fragen, die in einem nachsten
nicht als religios oder theo-  Schritt religiés gedeutet werden
logisch ansehen
Persoénliche Theologie Jugendliche vertreten spe-  Individuelle Ansichten Uber die Frage
zifische religiése Akzentu-  des Glaubens kénnen sowohl privat
ierungen wie zum Beispiel  als auch in 6ffentlichen Foren zur
Autonomie, die als zentral Diskussion gestellt werden
flir den Glauben hervorge-
hoben werden
Explizite Theologie Jugendliche kommunizie- Jugendliche tauschen sich mit
ren Uber religidse Themen  Gleichaltrigen Personen aus; die
Kommunikation kann explizit auf
religiose Gegenstande und Sachver-
halte bezogen sein

Tabelle 3: Formen von Jugendtheologie.”®

In diesem Zuge soll ein Ansatz vorgestellt werden, bei dem es vorrangig
darum geht, mit den Schilerlnnen ins Gesprach zu kommen. Es handelt
sich dabei und das Theologisieren mit Jugendlichen, welches in der religi-
onspadagogischen Forschung immer mehr an Bedeutung gewinnt.?** Im
theologischen Gesprach mit Jugendlichen sollen die theologischen Deutun-
gen der Jugendlichen wahr- und aufgenommen und zum konkreten Gegen-
stand des Unterrichts gemacht werden. Die individuellen Auffassungen und
Bedirfnisse der Jugendlichen, Gber bestimme Themen zu sprechen, kon-
nen vor der Unterrichtsplanung schlecht bestimmt werden, sodass der Un-
terricht prozessorientiert organisiert werden muss. Voraussetzung dafr ist
wiederum, die jungen Erwachsenen als Subjekte in den Blick zu nehmen.

~Jugendliche werden als kompetente Gesprachspartner in theologischen

#8 gchlag, Th./Schweitzer, F.: Brauchen Jugendliche Theologie? S. 179.
24 Freudenberger-Lotz, P.: Theologische Gesprache mit Jugendlichen. S. 12.
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Gesprachen wahrgenommen [...].?® Dies bedeutet, dass die Jugendlichen
aufgrund ihrer eigenen Biographie — also ihren Erfahrungen aber auch ak-
tuellen Anlassen folgend — eigene Theologien entwickeln. Es geht beim
Theologisieren mit den Jugendlichen nun darum, eine Verknlpfung zwi-
schen der eigenen Position mit fremden Positionen herzustellen.?®® Folglich
entsteht ein Dialog, in dem Schilerlnnen, Lehrerlnnen und die theologi-
schen Tradition drei gleichwertige Komponenten bilden. Eine biblische Aus-
sage besitzt also zum Beispiel denselben Stellenwert wie Aussagen von
Schulerlnnen.

Auch die Lehrperson als Gesprachspartner begibt sich im Dialog auf die
Suche und verknUpft ihren Standpunkt mit anderen Ansichten und Deutun-
gen. Zudem hat sie eine Vermittlerrolle inne und steht den theologischen
Auslegungen der Schulerlnnen aufmerksam gegenuber. Sie ist an einer
Weiterentwicklung dieser interessiert. Freudenberger-L6tz verdeutlicht, dass
die Lehrkraft sich hinsichtlich des theologischen Fachwissens als Expertin
erweist, ,[...] die den Schilerinnen und Schiilern fachlich voraus ist und vor
dem Hintergrund dieses fachlichen Wissens anregende und weiterfihrende
Lerngelegenheiten entwickelt [...].“?®” Dennoch ist sie am theologischen
Gesprach ebenfalls als glaubende und zweifelnde Person beteiligt. Dieterich
greift in diesem Zusammenhang die Aussage eines Studenten auf, der Fol-
gendes deutlich macht: ,Theologisieren ist eine Art ,Entdeckungstour’ und
das gemeinsame Suchen nach Antworten auf theologische Fragen mit Ju-
gendlichen im RU.“®

Ziel dieser theologischen Gesprache ist vor allem — den geforderten theolo-
gischen Kompetenzen von Jugendlichen folgend —2%° dass die Jugendli-

chen einen eigenen Standpunkt hinsichtlich theologischer Fragen erlangen

285 Ebd

%% Dieterich, Veit-Jakobus: Theologisieren mit Jugendlichen als religionsdidaktisches Programm
fur die Sekundarstufe | und II. In: ;Wenn man daran noch so glauben kann, ist das gut.” Grundla-
gen und Impulse fur eine Jugendtheologie. Hrsg. von Petra Freudenberger-L6tz, Friedhelm Kraft
und Thomas Schlag. Stuttgart: Calwer Verlag 2013 (= Jahrbuch fir Jugendtheologie Bd. 1). S. 42.
7 Freudenberger-Lotz, P.: Theologische Gesprache mit Jugendlichen. S. 13.

28 Dieterich, V.-J.: Theologisieren mit Jugendlichen als religionsdidaktisches Programm fiir die
Sekundarstufe I und Il. S. 48.

289 vgl. weiterflihrend hierzu Schlag, Th./Schweitzer, F.: Brauchen Jugendliche Theologie? S. 135
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und diesen begrundet vertreten konnen. Dabei sollen sich die Jugendlichen
bewusst werden, dass diese Standpunkte keine endgultigen sind, sondern
diese sich im Dialog immer weiter entwickeln kénnen. Voraussetzung dafr
ist, dass die theologischen Gesprache ,[...] zu kognitiver Klarheit und emo-
tionaler Sicherheit beitragen, also zur Aneignung von vernetztem Grundwis-
sen verhelfen und Kompetenzen unterstiitzen, die eine begrindete und
tragfahige Antwortsuche erméglichen.“® Die Antworten beziehen sich auf
lebensrelevante Fragen. Antwortangebote werden zum Beispiel durch die
biblische Botschaft und die christliche Tradition geliefert. Diese sollen und
muassen aber von den am Dialog beteiligten Personen diskutiert werden,
denn nur so konnen sie auch durchdrungen und vielleicht persénlich be-

deutsam werden.

Zusammenfassend |&sst sich sagen, dass es in theologischen Gesprachen
vor allem darum geht, einen eigenen Standpunkt herauszuarbeiten, der be-
grindet vertreten werden kann. In diesem Zusammenhang ist es notwendig,
den eigenen Glauben zu reflektieren. Da man es vor allem mit Glaubensfra-
gen zu tun hat, auf die es keine allgemeingultigen Antworten gibt, sind die
jeweiligen Antworten abhangig von der Perspektive des am theologischen
Gesprach Beteiligten und wird gefunden, indem man sich mit den eigenen
Erfahrungen und schon existierenden Antwortmoglichkeiten auseinander-

setzt.

Hinsichtlich der Auswertung und Analyse des Datenmaterials wird deutlich,
dass das theologische Gesprach eine Méglichkeit bietet, um sich Uber die
individuelle religidse Orientierung auszutauschen. Dabei kénnen die Schile-
rinnen vielleicht selbst Gemeinsamkeiten und Unterschiede ihrer jeweiligen
individuellen Vorstellungen entdecken. Es bedarf einer Wahrnehmung der
Ansichten und Vorstellungen der Jugendlichen sowohl von Seiten der Lehr-
kraft, als auch seitens der Schulerlnnen untereinander. Die Diskussion von

christlicher Tradition und biblischer Lehre im Dialog ermoglicht somit viel-

20 Freudenberger-Lotz, P.: Theologische Gespréche mit Jugendlichen. S. 13.
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leicht, dass die Jugendlichen ihre eigenen Vorstellungen weiter ausbauen
und erkennen, inwiefern sich ihre religiése Orientierung vielleicht doch nach
traditionsbezogener Lehre ausrichtet. Damit kann auch erreicht werden,
dass die Jugendlichen ihre Vorstellungen und Ansichten deutlicher ausdru-
cken kdénnen. Nicht gestellte Fragen wie zum Beispiel die Theodizeefrage,
die aber vielleicht doch personlich relevant sind, kdnnen somit zum Thema
des theologischen Gesprachs werden und zu einer Weiterentwicklung des
Glaubens oder der persénlichen Vorstellungen und Orientierungen der Ju-
gendlichen werden.

Im Hinblick auf die religibse Orientierung im Sinne des moralistisch-
therapeutischen Deismus ist es wichtig, dass das theologische Gesprach
dazu beitragt, einer Religion als bloBer Warenform oder einem Gott als But-

ler®®' entgegenzuwirken.

Dass Gott fir manche Jugendliche einen wichtigen Stellenwert im Leben
einnimmt, hat die Untersuchung gezeigt. Im theologischen Gesprach bietet
sich ihnen aber auch ein Weg, auf dem sie Begrindungen daflir sammeln
kénnen, warum das so ist. Somit kann ihr Glaube an Gott bestarkt werden.
AuBerdem kann die gelebte persdnliche Religion der Jugendlichen somit
wieder ein religiéses traditionsbezogenes Profil erlangen. Es ist aber auch
moglich, dass die Jugendlichen ihre Ansichten hinterfragen. Dies ist positiv
hervorzuheben, denn damit kann man davon ausgehen, dass die Jugendli-
chen nicht einfach unreflektierte Vorstellungen tGbernehmen. Die von mir
dargestellten sprachlichen Ausdrucksformen, die die Jugendlichen verwen-
den, und auch die Existenzbereiche, in die sie Gott unbewusst einbetten,
kénnten zum Beispiel als Themen flir das theologische Gespréach fruchtbar
gemacht werden. Somit haben die Schiilerinnen selbst die Méglichkeit, ihre
sprachlichen Ausdrucksformen zu entlarven und herauszufinden, warum

Gott eine bestimmte Wirkmachtigkeit zugesprochen wird. Warum bezeich-

21 Weiterflihrende Erkenntnisse liefert Yust, Karen-Marie: God is not Your Divine Butler and The-

rapist! Countering “Moralistic Therapeutic Deism” by Teaching the Children the Art of Theological
Reflection. In: Annemie Dillen and Didier Pollefeyt, eds.: Children’s Voices, Children’s Perspec-
tives in Ethics, Theology and Religious Education 2010.
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nen einige Jugendliche Gott zum Beispiel als Hirte? Warum beschreiben
einige Jugendliche ihn als Richter? Warum glauben manche, dass Gott am
zwischenmenschlichen Leben beteiligt ist und inwiefern spielen die Zehn
Gebote dabei eine Rolle? All diesen Fragen kann im Dialog zwischen bibli-
schen Aussagen, Aussagen von Schilerlnnen und Lehrkraften nachgegan-
gen werden. Theologische Gesprache bietet den Jugendlichen die Méglich-
keit, immer wieder neu zu fragen und Ansichten sowie Einstellungen zu mo-

difizieren.

FOr die Diskussion solcher Themen ergeben sich allerdings notwendige
Rahmenbedingungen, auf die nun eingegangen werden soll. Freudenber-
ger-L6tz nennt in diesem Zusammenhang als erstes eine geeignete Sitz-
ordnung, ,[...] die das Gesprach unterstitzt und Mdoglichkeiten bietet, dass
die Schulerinnen und Schiiler einander wahrnehmen und miteinander kom-
munizieren kdnnen.“?*? Zudem wird beschrieben, dass ausreichend Zeit
vorhanden sein muss, um in ein bestimmtes Thema mit all seinen Ecken
und Nischen einzusteigen, und auch ist es wichtig, dass die Jugendlichen
den speziellen Stil des theologischen Gesprachs kennen und diesen verfol-
gen kénnen. Dazu gehdrt, dass sie sich sicher fihlen und ihre Vorstellungen
und ldeen ohne Angst vor BloBstellung darlegen. Es muss erlernt werden,
dass alle Deutungen, Vorstellungen und Ansichten immer wieder hinterfragt
werden und neu durchdacht werden kénnen.

Im Hinblick darauf sind Aufgaben der Schilerlnnen im theologischen Ge-
sprach zu nennen. Zunachst ist es wichtig, wie oben schon erwahnt, dass
sich die Jugendlichen auf die offenen Diskurse einlassen und weiter dazu
bereit sind, ihre ldeen und Vorstellungen offen darzulegen und auch zu hin-
terfragen. Besonders wichtig ist, dass die Schilerlnnen den Beitrédgen ihrer
Mitschiler und auch denen der Lehrkraft mit Wirde begegnen und dem
Gespréach einen ernsthaften Charakter zuweisen. Desweiteren wird von den

Jugendlichen gefordert, eine passive Haltung aufzugeben und sich aktiv ins

292 Freudenberger-Lotz, P.: Theologische Gespréche mit Jugendlichen. S. 15.
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theologische Gesprach einzubringen. Dabei nehmen sie eine mitgestalten-
de Rolle ein.**

Mit Jugendlichen ein theologisches Gesprach fuhren zu kénnen, hangt von
der Einstellung zu Religion und Glaube ab. Vor allem im Hinblick auf die
Herausforderungen des Glaubens, denen die Jugendlichen begegnen, er-
geben sich Veranderungsprozesse, die diese Einstellung pragen konnen.
Diese Haltungen zu kennen, ist fir die Lehrperson wichtig: Somit kann sie
einen moéglichen Zugang der Schilerlnnen auf ein theologisches Gesprach
vorher abschatzen.

Im Hinblick auf die Jugendlichen, die sich im Sinne eines moralistisch-
therapeutischen Deismus religids orientieren, ergeben sich einige Konse-
quenzen. Man kénnte annehmen, dass die Jugendlichen kein Interesse ha-
ben, sich auf groBe theologische Fragen oder Diskussionen einlassen, da
sie Gott oder die Religion nur dann brauchen, wenn sich in ihrem Leben ein
Problem ergibt, was sich nicht anders I6sen lasst. Diese Einstellung klam-
mert Existenzfragen und solche theologischer Art scheinbar véllig aus.
Dennoch haben meine Untersuchungen Folgendes gezeigt: Die jungen Er-
wachsenen kdénnen und wollen ihr Leben neu religiés deuten. Dies wird
deutlich, indem die Aussagen der Jugendlichen einen theologischen Gehalt
aufweisen und vielfaltige sprachliche Ausdrucksformen birgen. Die Jugend-
lichen beschreiben in ihren Textbeitragen einerseits Themen, die sie selbst
nicht als religios ansehen, die aber, wie in meiner Untersuchung deutlich
gemacht wurde, einen theologischen Gehalt besitzen. AuBerdem vertreten
sie bestimmte Akzentuierungen, die sie fir ihren Glauben als bedeutsam
ansehen, und reflektieren andererseits explizit Uber religidse Themen. So
beschreiben die Jugendlichen zum Beispiel, dass sie bewusst nicht an ei-
nen Gott der biblischen Tradition glauben, dricken aber gleichzeitig aus,
dass Gott fiir sie der MaBstab aller Dinge ist, der das zwischenmenschliche
Leben regelt. Dies macht deutlich, dass bei den Jugendlichen ein generelles

Interesse an theologischen Fragen besteht.

23 \gl. Ebd., S. 18.
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Die implizit ausgedrickten theologischen Inhalte kdnnen im theologischen
Gesprach gedeutet werden, wobei dies zu einer Selbstreflexion seitens der
Jugendlichen fihrt. Individuelle Akzentuierungen kénnen im theologischen
Gesprach aufgegriffen und zur Diskussion gestellt werden ebenso wie auch
explizit theologische Themen. Diese kénnen im Dialog von der Lehrkraft, die
den Jugendlichen fachlich voraus ist, auf ,[...] Metaphern, Symbole, Zeichen
und Inhalte mit christlichem Ursprungshintergrund“®®* bezogen werden. Es
macht also Sinn, sich auch mit Jugendlichen auf den Weg des theologi-
schen Gesprachs zu machen, die vermutlich aufgrund der vielen Herausfor-
derungen von Glaube und Religion einer religidsen Orientierung im Sinne
eines moralistisch-therapeutischen Deismus ,verfallen®, die sie sich selbst

konstruieren, nicht aber hinterfragen.

Im Hinblick darauf ergeben sich auch fur die Lehrpersonen bestimmte Auf-
gaben im theologischen Gesprach. ,Die Lehrperson nimmt in einem theolo-
gischen Gespréch je situativ die Rolle der aufmerksamen Beobachterin, der
stimulierenden Gesprachspartnerin und der begleitenden Expertin ein.“®*
Als aufmerksame Beobachterin nimmt sie kontinuierlich wahr, wie die Schi-
lerlnnen mit einem bestimmten Thema umgehen und welche Regungen die
Jugendlichen bezuglich dessen zeigen. Welche theologischen Fragen brin-
gen die Schulerlnnen implizit oder explizit ein? Was bewegt sie? Daraus
muss die Lehrperson filtern, was dem Ziel des Unterrichts dienlich ist und
solche Aussagen weiter vertiefen beziehungsweise hinterfragen. Als stimu-
lierende Gesprachspartnerin regt die Lehrkraft eine vertiefte Reflexion des
Themas an, indem sie Bezlige zwischen dem Thema und den Schiileraus-
sagen herstellt. Dabei muss sie die vielen Beitrdge der Schuilerlnnen wahr-
nehmen und sich merken. Als Expertin begleitet die Lehrkraft die Jugendli-
chen dabei, sich wahrend des theologischen Gesprachs aktiv mit dem The-
ma auseinanderzusetzen. Dabei ist es das Ziel, dass die Jugendlichen Uber

die eingebrachten Vorstellungen und Ansichten eine neue Perspektive ein-

29 Schlag, Th./Schweitzer, Fr.: Brauchen Jugendliche Theologie? S. 179.
2% Ereudenberger-Lotz, P.: Theologische Gesprache mit Jugendlichen. S. 15.
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nehmen kénnen beziehungsweise eine Weiterentwicklung stattfindet. ,Sie
[die Lehrkraft als Expertin] hilft bei der aufmerksamen Wahrnehmung, sie
unterstiitzt das Aufgreifen wichtiger Beitrdge und das Setzen férderlicher

Impulse.““%

Trotzdem, dass ,Theologisieren mit Jugendlichen [...] nicht nur ein mogli-
ches, sondern auch ein sinnvolles religionsdidaktisches Programm fir den

«297 ist, wird verdeutlicht, dass hierflir erweiterte

Religionsunterricht [...]
Kompetenzen nétig sind — sowohl seitens der Lehrkrafte als auch der Schi-
lerinnen.?*® Freudenberger-Lotz verweist darauf, dass der Unterricht nicht
im Detail geplant werden kann und sich die Lehrkraft somit einer Situation
ausgesetzt sieht, in der sie spontan agieren und reagieren muss. Fir die
Schulerlnnen kann die Suche nach Antworten auf theologische Fragen an-
strengend sein. ,Doch der Weg zur Fahigkeit, eigenstandig Deutungen kon-
struieren und sie im Dialog angemessen vertreten zu kénnen, lohnt sich."?%°
Wahrscheinlich ist es schwierig, den Religionsunterricht strikt auf theologi-
sche Gesprache auszurichten, denn dies lasst ein mit reichlichen Themen
gefillter Lehrplan nicht zu. Dennoch sind Abweichungen vom Thema not-
wendig, wenn man einen an den Schilerlnnen orientierten Religionsunter-
richt gestalten will. Die Interessen und Vorstellungen der jungen Heran-
wachsenden missen wahr- und ernstgenommen werden. Damit kann den
Jugendlichen Raum geschaffen werden, ihre Fragen, Zweifel und Ansichten
auszudricken, um letztlich ihre Entwicklung als mindige, selbstéandig den-
kende Individuen zu férdern. In einer postmodernen Gesellschaft, die sich

durch Unbestimmtheit und vielféltige Lebensmodelle charakterisiert, suchen

2% Epd., S. 17

27 Dieterich, V.-J.: Theologisieren mit Jugendlichen als religionsdidaktisches Programm fiir die
Sekundarstufe I und Il. S. 48.

2% petra Freudenberger-L6tz forscht intensiv am Themenkomplex ,Theologische Gesprache” und
entwickelte ein Professionalisierungsmodell, dessen Umsetzung an der Universitdt Kassel bereits
erfolgreich angelaufen ist. Vgl. hierzu Freudenberger-Lotz, Petra: ,Einbruchstellen* oder ,Heraus-
forderungen des Glaubens®? Studierende erwerben professionelle Kompetenzen in Theologischen
Gesprachen mit Jugendlichen. In: ,Wenn man daran noch so glauben kann, ist das gut. Grundla-
gen und Impulse fir eine Jugendtheologie. Hrsg. von Freudenberger-Lbtz, P./ Kraft, F. und Schlag,
T. Stuttgart: Calwer Verlag 2013 (Jahrbuch fir Jugendtheologie, Bd. 1). S. 85 — 96.

299 Ereudenberger-Lotz, P.: Theologische Gesprache mit Jugendlichen. S. 22.
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die Jugendlichen als Individuen nach dem Sinn des Lebens und stellen Fra-
gen. Es ist in diesem Zusammenhang notwendig, dass den Jugendlichen
die Mdglichkeit gegeben wird, Antwortmdglichkeiten zu finden, zu diskutie-
ren und fur sich zu entwickeln.

Der moralistisch-therapeutische Deismus ist als religiése Orientierung Aus-
druck einer solchen Zeit. Dies beinhaltet aber auch, wie mehrfach deutlich
gemacht wurde, dass die Jugendlichen bereits bestimmte Vorstellungen von
Religion und Theologie haben. Es gilt, sie mit Hilfe theologischer Gesprache
dabei zu unterstitzen, ihr Nachdenken Uber religidse Vorstellungen auch
artikulieren zu kénnen und somit einen Prozess der Selbstreflexion auszu-
|6sen. Dieser zielt letztlich darauf, die Jugendlichen ,[...] auf der Suche

«300

nach Sinn, Identitdt und Orientierung [...]* zu begleiten und ihnen dabei

Angebote der christlichen Tradition zu machen.

%9 steinkiihler, M.: ,Jeden Tag werde ich begleitet.“S. 161.
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6. Fazit und Ausblick

.---] DU bist meine Zuversicht, HERR, meine Hoffnung von meiner Jugend
an.“**" Nicht nur in der Bibel wird es deutlich, auch die Einstellung der Ju-
gendlichen zu Gott und Religion I&sst folgende Frage aufkommen: Wird Gott
(nur noch) als Therapeut angesehen?

Die vorliegende Arbeit hat sich mit der Frage nach der religiésen Orientie-
rung von Jugendlichen beschaftigt. Dabei stellte die Studie von Smith und
Lundquist-Denton den auschlaggebenden Impuls dar, sich mit der Frage
nach Gott als einem moralistisch-therapeutischen Wé&chter und Beobachter
der Welt zu beschaftigen. Nachdem der moralistisch-therapeutische Deis-
mus von anderen deistischen Vorstellungen abgegrenzt wurde, hat sich ge-
zeigt, dass dieser Besonderheiten aufweist. Die Durchleuchtung des von
Smith skizzierten moralistisch-therapeutischen Deismus aus fachwissen-
schaftlicher Perspektive hat dabei deutlich gemacht, dass es sich lohnt, der
Frage nach der religiésen Orientierung nachzugehen. Einige Studien boten
Anlass, den moralistisch-therapeutischen Deismus auch hierzulande zu
vermuten, wahrend dieser weiterhin hinsichtlich seines religionspadagogi-
schen und systematisch-theologischen Gehalts entfaltet wurde. Als Aus-
druck einer Theologie von Jugendlichen, in deren Rahmen die Jugendlichen
deutlich auf theologische Fragen Bezug nehmen, wurde versucht, die
Kennzeichen der religiésen Orientierung mit systematisch-theologischen
Glaubensséatzen auszuschmiicken. Dadurch konnte herausgestellt werden,
dass der moralistisch-therapeutische Deismus theologisch inhaltlich bedeu-

tungs- und gehaltvoll ist.

Meine eigene Untersuchung, die auf dem Datenmaterial von Eva-Maria
Stdégbauer aufbaut, brachte hinreichende Erkenntnisse, dass die Jugendli-
chen auf die Kennzeichen einer religiésen Orientierung nach Smith verwei-

sen. Vielféltige sprachliche Ausdrucksweisen konnten dabei identifiziert

0 ps 71,5
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werden. Es konnten in diesem Zusammenhang auch Existenz- und Wir-
kungsbereiche gefunden werden, die einen entscheidenden Beitrag leisten:
Die Jugendlichen dricken implizit aus, dass flir sie Gott der ganz Andere ist,
gleichzeitig aber fir sie persénlich bedeutsam werden kann. Die religiose
Orientierung entfaltet sich vor allem dann, wenn beide Existenz- und Wir-
kungsbereiche flur die Heranwachsenden als wirklich gedacht werden. Aus
der AuBenperspektive lassen sich also auch in den analysierten Schilertex-
ten deutlich theologisch gehaltvolle Aussagen erkennen, die von den Ju-
gendlichen nicht bewusst artikuliert worden sind. Es gilt an dieser Stelle,
weiterzudenken, denn ,Gott will, dass allen Menschen geholfen werde und
sie zur Erkenntnis der Wahrheit kommen.“*%

In diesem Zusammenhang wurde das theologische Gesprach als Weg vor-
gestellt, die jungen Erwachsenen als Subjekte in den Blick zu nehmen, die
sich im Diskurs mit Gleichaltrigen Uber ihre persénlichen Vorstellungen aus-
tauschen kdnnen und somit zu einer Reflexion der eigenen Ansichten ange-
regt werden. Ziel ist es, die Jugendlichen auf dem Weg ihrer Selbstfindung
zu unterstiitzen und einer bloBen Ubernahme einer religiésen Orientierung,
die persoénlich unhinterfragt bleibt, entgegenzuwirken. Dies kommt dem Bil-
dungsziel nach, Jugendliche zu mindigen Birgern zu erziehen. Die Frage,
die sich am Ende dieser Arbeit stellt, ist, inwiefern die religiése Orientierung
als férderlich oder hinderlich im Kontext des Religionsunterrichts ist: Brau-
chen Jugendliche eigentlich Theologie oder reicht es heutzutage aus, dass

sie grobe Vorstellungen von Gott und der Welt haben?

Meiner eigenen Auffassung nach ist es beruhigend, zu wissen, dass die Ju-
gendlichen sich mit religibsen Fragen — wenn auch meistens implizit — aus-
einandersetzen. In Anlehnung an Schlag kann ich demnach sagen, dass sie

im Grunde schon eine Theologie haben.®*® Der Anspruch besteht also darin,

%21 Tim 2,4

303 Vgl. Schlag, Thomas: Von welcher Theologie sprechen wir eigentlich, wenn wir von Jugend-
theologie reden? In: ,Wenn man daran noch so glauben kann, ist das gut.“ Grundlagen und Impul-
se fur eine Jugendtheologie. Hrsg. von Petra Freudenberger-Létz, Friedhelm Kraft und Thomas
Schlag. Stuttgart: Calwer Verlag 2013 (= Jahrbuch fiir Jugendtheologie Bd. 1). S. 18.
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ihnen dies bewusst zu machen. Dadurch ist es wahrscheinlich, dass sie zu
der Erkenntnis gelangen, dass unhinterfragte Ansichten und Vorstellungen
fir sie persdnlich ungenigend sind. Die Jugendlichen bleiben an einem
Standpunkt stehen, es findet keine Weiterentwicklung statt. Dies I&sst mich
zu der Einsicht kommen, dass Einbruchstellen des Glaubens méglich wer-
den. Die Frage ist letztlich, was eine solche Einbruchsstelle ausmacht. Ich
habe den Eindruck, dass gerade fehlende Antwortmdglichkeiten, die zum
Beispiel aus der biblischen Lehre oder christlichen Tradition stammen, zu
einem Einbruch flhren kénnen. Wenn Gott fiir die Jugendlichen nur noch
Therapeut ist und vor allem dazu da ist, ihre Bedlrfnisse zu befriedigen,
macht das dann einen Glauben aus? Ist es das, woran ich mein Herz han-
ge? Ich persdnlich glaube das nicht. Eine Religion als reine Warenform ist
und bleibt unpersénlich. Auch der instrumentelle Charakter macht meiner
Ansicht nach keinen Glauben aus. Es bringt den Einzelnen nicht weiter, zu
wissen, dass Gott mdglicherweise im Leid anwesend ist, wenn er nicht auch
wirklich daran glaubt. Religion als reines Instrument zu benutzen, birgt
meiner Ansicht nach eine groBe Einbruchstelle des Glaubens. Dieses In-
strument wird seine Wirkung nicht erfillen, wenn es selbst unvollstandig ist.
Dogmatische Lehren, biblische Traditionen und christliche Lehren missen
demnach hinzugezogen werden. Letztlich wird fir mich deutlich, dass man
bei der Ubernahme einer religiésen Orientierung, die nicht hinterfragt wird,
an der Schwelle zum Einbruch des Glaubens steht. Ohne eine persénliche
Durchdringung bleiben zum Beispiel die oben aufgeflhrten Kennzeichen
des moralistisch-therapeutischen Deismus floskelhaft und theologische Fra-

gen unbeantwortet.

Es gilt also, mit den Jugendlichen ins Gesprach zu kommen, sie zum Nach-
denken anzuregen und somit zu einer Entwicklung des Glaubens beizutra-
gen. Ich denke, dieses Ziel ist vor allem hinsichtlich der vielféaltigen Deu-
tungsmaoglichkeiten zu verfolgen. Ich schlieBe mich Schlag an, der deutlich

macht, dass theologische Reflexionsfahigkeit zu einer Pluralitatsfahigkeit
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werden kann.®®* Kritische Haltungen, gerade auch gegeniiber zum Beispiel
Glaubenslehren, bringen Alternativen fir die Jugendlichen und eréffnet
ihnen — ihrem Autonomiestreben folgend! — weitreichende Mdglichkeiten,
sich religiés zu orientieren. Ich denke, es ist falsch, anzunehmen, dass Au-
tonomiestreben bedeutet, traditionsbezogene Lehren auBBer Acht zu lassen.
Genau dies fuhrt dazu, dass die Jugendlichen Entscheidungen treffen, die
sie auch selbst vertreten und begriinden kénnen. Genau dies ist es meiner
Auffassung auch, was in den gultigen Lehrplanen gefordert wird. Urteilsfa-
higkeit, Dialogfahigkeit und Wahrnehmungs- und Vorstellungsfahigkeit gel-
ten unter anderem als bedeutsam fir eine zukinftige Gesellschaft. Es qilt,
Raum zu schaffen, diese Kompetenzen zu férdern — zum Beispiel im theo-
logischen Gesprach. Eine zentrale Erkenntnis, die ich in diesem Zusam-
menhang auBerdem gewonnen habe, ist, dass die Jugendlichen ansatzwei-
se Uber diese Kompetenzen verfligen. Dies hat meine Untersuchung und
die vielfaltigen sprachlichen Ausdrucksweisen gezeigt. Es ist notwendig, mit
den Jugendlichen gemeinsam Wege zu finden, die Kompetenzen auszu-
bauen und dadurch ihre Suche nach Individualitat, Sinn und Orientierung im

Leben zu unterstitzen.

Die Erkenntnisse meiner Untersuchung haben, wie oben kurz angedeutet,
deutlich gemacht, dass es auch im Sinne eines moralistisch-
therapeutischen Deismus nach einer Christologie zu fragen gilt. Dabei soll
kurz Bezug zum Lehrplan genommen werden, der finf Lernschwerpunkte
beschreibt, in denen auch die finf Kennzeichen der religiésen Orientierung
zum Ausdruck kommen: Sowohl individuelle Erfahrungen, biblisch-
christliche Tradition, christliches Leben in Geschichte und Gegenwart, Ethik
und auch Religion und Weltdeutung®® beziehen die Aspekte mit ein, die
auch beim moralistisch-therapeutischen Deismus eine Rolle spielen. Zu ver-
tiefen ist allerdings der Lernschwerpunkt des christlichen Lebens und Ge-

schichte und Gegenwart, da den Schulerlnnen der Zugang zu traditionellen

%4 vgl. Schlag, Th.: Von welcher Theologie sprechen wir eigentlich, wenn wir von Jugendtheologie

reden?S. 19.
%95 vgl. Lehrplan Evangelische Religion Hessen. S. 6.
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Lehren fehlt. Es gilt vor dem Hintergrund der Wirkungs- und Existenzberei-
che und der Vorstellung der Jugendlichen, Gott sei der ganz Andere und
doch persoénlich Bedeutsame, diese Lehren zu entschlisseln und aufgrund
ihrer eigenen Erfahrungen zu reflektieren. Nur dies macht es mdéglich, dass
die Jugendlichen die Inhalte ihrer eigenen religiésen Orientierung nicht ein-
fach Gbernehmen, sondern kritisch reflektieren. Dass Jesus Christus bei der
Orientierung eine wichtige Rolle spielt, ist den Jugendlichen nicht bewusst.
Es entsteht somit der Anspruch, dieses bewusst zu machen und zu verdeut-
lichen, dass Gott aufgrund seiner Offenbarung in Jesus Christus zum Men-
schen gekommen ist und noch immer kommt; er genau dadurch zum per-

sOnlich bedeutsamen Gott werden kann.

Letztlich gilt es noch einmal, Folgendes deutlich zu machen: Der moralis-
tisch-therapeutische Deismus bietet Mdglichkeiten, mit den Schilerlnnen ins
Gesprach zu kommen und somit zu einer Weiterentwicklung des Glaubens
und der Persoénlichkeit der Schilerlnnen beizutragen. In diesem Kontext er-
scheint mir die Bezeichnung einer ,deistischen” Orientierung nicht ideal, da
deutlich wurde, dass Gott den Vorstellungen der Jugendlichen nach sehr
wohl Einfluss auf die Welt hat und diese religidse Orientierung keinen end-
gultigen Zustand ausdrickt. Fraglich bleibt, inwieweit diese Orientierung ei-
ne Kritik an Glaubenskonventionen darstellt, allerdings ist es im Kontext
dieser Arbeit nicht moglich gewesen, weitreichendere Untersuchungen an-
zustellen. Hinsichtlich dessen ware es dennoch interessant, weitere Er-

kenntnisse — vielleicht in Form eines Dissertationsprojekts — zu gewinnen.

Vorliegende Ausarbeitung hat vor allem versucht, exemplarisch zu untersu-
chen, inwieweit man auch hierzulande von einer religidsen Orientierung wie
Smith sie beschreibt sprechen kann, welche Konsequenzen das fiir die reli-
gionspadagogische Bildung hat und welche Perspektiven sich fir Schule
und Unterricht ergeben. Religion sollte vor diesem Hintergrund von Waren-
form zu einem gerne angenommenen Angebot werden, Bedirfnisbefriedi-

gung nicht durch passives Empfangen, sondern aktives Streben erreicht
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werden. Zum Abschluss dieser Arbeit bleibt zu sagen, dass ein Religionsun-
terricht, der es schafft, die Jugendlichen zur Reflexion anzuregen und damit

den Prozess eines Aktiv-Werdens initiiert, anzustreben ist.
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Die Arbeit ,Gott als Therapeut? Eine Untersuchung zur
religidsen Orientierung Jugendlicher” legt anhand von Schi-
leraussagen dar, inwiefern sich Jugendliche heutzutage
religids orientieren. Bezugspunkt dieser Erhebung ist eine
amerikanische Studie, die den moralistisch-therapeutischen
Deismus als die am weitetesten verbreitete religidse Orientie-
rung in den USA darstellt.

Vor diesem Hintergrund zeigt die Arbeit das Vorkommen
verschiedener Kennzeichen der religiésen Orientierung in
Deutschland und stellt unter anderem den theologischen Ge-
halt sowie die Rolle Gottes innerhalb dieser dar. Zusatzlich
wird das mdgliche Konfliktpotential wie das Verstandnis von
Religion als reiner Warenform eruiert.

Die Ergebnisse werden im Licht empirischer Forschung reflek-
tiert und hinsichtlich eines zukiinftigen Religionsunterrichtes
skizziert. Das Programm des theologischen Gesprachs wird
vor diesem Hintergrund als Mdéglichkeit betrachtet, den Ju-
gendlichen die Flle von Antwortmdéglichkeiten, die Religion
bietet, bei ihrer Suche nach Sinn und Individualitdt wahrzu-
nehmen und ein Bewusstsein fir den theologischen Gehalt
ihrer religidsen Orientierung zu schaffen.
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